ACTA Universitatis, Sectio Paedagogica, Tom. XLIII. pp. 9-22.

NADUDVARI GABRIELLA

A ROMANTIKUS GYERMEKTISZTELET JEAN PAUL
LEVANA AVAGY NEVELESTAN CiM0 MUVEBEN

Bevezetés

Jean Paul' (1763-1825) mar pusztan jelentds szépirodalmi mdvei altal is része a
pedagodgia torténetének. Regényei - mindenekel6tt a Titan (1800/1803) - a sz6
szoros értelmében mivel6dési regények, amelyek kritikus hangvételik miatt
jelentés mértékben hozzajarultak a német ,képzés” fogalom kialakulasahoz
(Bollnow, 1977). Jean Paul egy atfogd elméleti munkaban is - melynek cime
Levana oder Erziehlehre (Levana avagy neveléstan), és amely el6sz6r 1806-ban,
majd jelent&sen atdolgozott formaban 1814-ben kertlt kiadasra? - allast fog-
lalt pedagdgiai kérdésekben. 1790 korul alakitotta ki pedagogiai gondolkodasi
stilusat, melyhez valészin(lileg a sajat gyermekeihez kot6dd nevelési feladatok
adtak meg a fé impulzust, és melyhez majdnem tiz éves hazitanitéi tevékeny-
ségének tapasztalatai és a koranak pedagdgiai témaju irasaival valé elmélyult
foglalkozas eredményei is hozzajarultak.? Jean Paul ez id6 tajt - kilondsen
Friedrich Wernlein gimnaziumi és magantanarral - folytatott levelezése arrol
tanuskodik, hogy az ir6 barati korében élénk filozéfiai és pedagdgiai diskurzust
folytatott. Asszociativ jelleg(i leveleiben (v6. Bernauer, Miller és Neuber, 2018),
amelyek mar tartalmazzak esztétikai és pedagodgiai elképzeléseit, Jean Paul
nem torekedett szigord argumentacios struktura kidolgozasara (Meier, 2002).
Ugyanez az asszociativ, kolt6i szovegalkotasi eljaras érhetd tetten a Levana c.
mdben is.

Az irodalomtudomany - Hdélderlinhez és Kleisthoz hasonldan - Jean Pault
nem tartja egyértelmlen romantikus alkotonak. A neveléstudomanyi diskur-

1 Mentalitastorténeti szempontbol érdekes tény, hogy a klasszika és a romantika hatar-
mezsgyéjén alkotd Jean Pault a klasszikus Goethéhez és Schillerhez hideg viszony
flizte, mig a Schlegel fivérekkel, Tieckkel, Schleiermacherrel és Fichtével barati kap-
csolatot apolt, mindazonaltal nézeteiket olykor kritikus tavolsagtartassal fogadta.

2 Tanulmanyunkban Jean Paul Levana oder Erziehlehre c. mGvének harmadik, a szerzé
irodalmi hagyatékabol sokszorositott, elektronikus formaban elérhet8, 1845-0s
kiadasara hivatkozunk.

3  Wirth (1863, 34. 0., ford.: N. G.) Jean Paul Friedrich Richter als Padagoge: nebst einer
Auswahl padagogischer Kernstellen aus Jean Pauls Werken; Lehrern und Erziehern
dargeboten c. m@vében Jean Paul nevelésre és oktatasra vonatkozé nézeteinek szisz-
tematikus bemutatdsa mellett kitér Jean Paul életutjanak részletes ismertetésére is.
Leirja, hogy Jean Paulnak hazitanit6i tevékenysége alatt lehetésége volt arra, hogy
~leszdlljon a blintelen és reménnyel teli gyermeki Iélek mélyére, hogy megfigyelje a szellemi
hajlamok és erék csirdzdsdt és névekedését, [...]".
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zusban ugyancsak nehézségekbe Utkozik a szerzé egy bizonyos iranyzatba tor-
tikusnak nevezhet6 gyermekszemlélet, melynek alapjan a gyermek ,szent” és
még eredendden tokéletes lény, néhany neveléstorténettel foglalkozé kutatéd
(Moog, 1967; Tenorth, 1988) a német romantika pedagégiai gondolkoddéi kdzott
emliti Jean Pault. Fischer (1963) inkabb az iré rendkivuli helyzetét emeli ki,
Bollnow (1977) szerint pedig nem sorolhaté a romantikusok kozé, bar szellemi
rokonsagot mutat Ernst Moritz Arndt* 1805-ben megjelent Fragmente Uber
Menschenbildung (Toredékek az emberképzésrél) c. pedagodgiai fémulvével.
Ballauff és Schaller (1973) ugy véli, éppen Jean Paul kdztes helyzete a legter-
gondolatait: magaba szivta, 6sszefoglalta és tovabbfejlesztette azokat. Fertig
(1989 idézi Ullrich, 1989) szerint Jean Paul vallasos gyermektisztelete a késd
felvilagosodas érzelemkulturajanak az eredménye. Hans-Heino Ewers (1989)
egyértelmlien a romantikus gyermektiszteletet latja kibontakozni Jean Paul
muavében. Ullrich (1999) kifejti, hogy mind a romantikus gyermekszemlélet,
mind a késé felvildgosodas érzelemkulturaja jelen van Jean Paul mGvében. Jean
Paul sajatsagos, rendkivil bonyolult és érdekes pozicidja a pedagégia torténe-
tében abbol adddik, hogy pedagbgiai mlvében egyszerre érzékeljuk a gyakor-
lati tapasztalatokkal rendelkez6 nevel6 és a rousseau-i lelkesedéssel megaldott
gondolkodd szellemi jelenlétét. Nemcsak pedagogiai szakemberként alkot,
hanem szenvedélyes koltéként és piacorientalt hivatasos iroként is, akinek a
gondolatvilaga ugyanolyan szervesen kapcsolddik a késé felvildgosodas érze-
lemkultudrajahoz, mint a romantikus végtelenségélményhez. Jean Paul Levanaja
nemcsak a formaja miatt® kotheté a romantika vildgdhoz, hanem bizonyos pon-
tokon a szellemisége miatt is.

Tanulmanyunk elsé részében felvazoljuk azokat a szellemi hatasokat, ame-
lyek meghataroztak Jean Paul pedagogiai gondolkodasi stilusat és gyermek-
szemléletét, valamint feltarjuk neveléstananak legfontosabb és legeredetibb
elemeit. A masodik részben a Levana c. miben felfedezhet6 metafizikai, misz-
tikus gyermekszemlélet® bemutatasara vallalkozunk Ewers (1989) értelmezése
nyoman.

4 Ernst Moritz Arndt (1769-1860) ir6, térténész muiveiben elsésorban politikai, tor-
ténelmi témakkal foglalkozik, am életmlvét mese- és mondagyljtemények, valla-
sos versek, teologiai, filozéfiai és pedagodgiai irdasok is gazdagitjak. Fragmente Uber
Menschenbildung c. mlve mint az elsé gyermekbdl kiindulé romantikus pedagégia
a nevelés biblidja lett, és tobbek kozott Frobel pedagogiai gondolkodasi stilusara is
nagy hatast gyakorolt.

5 Alevanac. mlben a fejezetek és a paragrafusok viszonylag rendszertelentl és lazan
kovetik egymast, ezért a szoveg formai szempontbdl romantikusnak tekintheté.
(Franz, 1937)

6 A gyermek metafizikai, misztikus szemlélete nem a Levanaban jelenik meg el8szor,
hanem Jean Paul korai, az ember Iényegérdl sz6l6 reflexidiban és a 90-es években
szuletett Unsichtbare Loge c. mlvében.
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Rousseau és Herder hatasa Jean Paul pedagégiai gondolkodasara és a
gyermekségrol alkotott nézeteire

Jean Paul ifjukoranak egyik legfontosabb olvasmanyélménye Rousseau Emile
c. mlve volt. Tisztelete jeléll az ifju Johann Paul Friedrich Richter felvette genfi
példaképének keresztnevét. A rousseau-i nevelés szelleme mélyen hatott r3,
és meghatarozta mind pedagégiai gondolkodasi stilusat, mind nevelési gyakor-
latat. Mar az 1793-ban szuletett Die unsichtbare Loge c. regénye is Rousseau
hatasardél tanuskodik a nevelési fogalom, valamint a pedagogiai alapelvek és
modszerek tekintetében (Ullrich, 1999).7

Alevanaels6 kiadasanak (1806) el6szavabanJean Paul kinyilvanitja Rousseau
és a nevelés Uj szelleme iranti mély elkotelezettségét. Elismeri Rousseau érde-
meit, mindazonaltal, érzékelhet§ részérdl egyfajta tavolsagtartas is, amely
annak megfogalmazasaban érhetd tetten, hogy az egész szellemén, nem pedig
az egyes szabalyokon, azaz nem az alapelv konkrét kivitelezésén mulik a peda-
gbgiai eredmény: ,Nem Rousseau egyes szabdlyai [...]J, hanem a nevelés szelleme,
amely dthatja és dtlelkesiti a szabdlyokat, razta meg és tisztitotta meg Eurépdban az
iskolaéplileteket, egészen a gyerekszobdk mélyéig.”® (Jean Paul, 1845. XXIlI ., ford.:
N.G.). Ez az alapelv Jean Paul szamara abban mutatkozik meg, hogy a nevelés-
nek minden kulsé szempontot és célt vissza kell utasitania, és csak a gyermeki
természetre, magaban a gyermekben 1év6 ,idedlis emberre™ kell iranyulnia.

A Levana c. mU Geist und Grundsatz der Erziehung (A nevelés szelleme és
elve) c. fejezetében (Jean Paul, 1845. 21-24. §) Jean Paul Rousseau-hoz fiz8d6
viszonyat a nyelv nevelésben elfoglalt helyének szempontjabdl is tisztazza ,A
tiszta természetes ember - akit Rousseau olykor vagyis tobbszor az idedlis ember-
rel téveszt dssze, mert mindketté tisztdn és azonos formdban dll tdvol az evilagi
embertél - az ingereken n@ fel, csakhogy Rousseau el6szor is inkdbb dolgokkal
mint emberekkel, inkdbb benyomdsokkal mint ellenvetésekkel teszi nyitottd és
fejleszti a gyermekeket, mdsodszor pedig az ingerek egészségesebb és lidvésebb
fokozdsdt tartja kivdnatosnak, [...] Csak hagyjdtok igazdn szabadon szdrnyalni
a gyermeki lelket [...], a természet is igy fejl6dik 6nmagdtdl (Ugy tinik, ezt gon-
dolja [Rousseau]). Fejlédik is, mindenkor, de csak természetekben, azaz az id6k, az

7 Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) hangsulyozza a példaképnevelésnek, a szemlél-
tetés elvének és a lassu érési folyamatnak a fontossagat, valamint 6v a kisértéstdl,
hogy a neveld koraérett gyermekeket neveljen, hogy eléirasokat fogalmazzon meg
és buntessen. Fontosnak tartja a dogmatikus vallasi nevelésrél valé lemondast, a
korspecifikus viselkedési formak figyelembevételét, a gyermekkornak mint az ember
elveszett j6sdganak és erényének nagyra becsulést és a tarsadalomkritika megfogal-
mazasat.

8 ,Nicht Rousseaus’ einzelne Regeln, [...], sondern der Geist der Erziehung, der dasselbe
durchzieht und beseelt, erschiitterte und reinigte in Europa die Schulgebdude bis zu den
Kinderstuben herab.” (Jean Paul, 1845, XXII. 0.).

9 ,Ildealmensch”.
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orszdgok, a lelkek individualitdsdban.”° (Jean Paul, 1845. 23 §, 28. o., ford.: N.
pusztan csak utalast fedezhetlink fel Jean Paul egyik legfontosabb alapgon-
dolatara, mely szerint a nevelés fogalmahoz szervesen hozzatartozik a nyelv
is. A fentebb idézett szbvegrész utols6 mondata azonban nyilvanvaléva teszi
a kuldnbséget Rousseau és Jean Paul kozott: lehetetlen elvalasztani az élet-
ben a nevelési és a képzési folyamatot az embereket korulvevd életrajzi és
torténelmi kordlményektdl.

A Spiele der Kinder (A gyermekek jatéka) c. fejezetben igy ir Jean Paul a
beszéd fontossagardl a korai gyermekkorban: , A legszebb és a legpompdsabb
jaték a beszéd, el6szor a gyermek énmagdval folytatott beszélgetése, és még
inkdbb a sziilok beszélgetése a gyermekkel. Nem tudtok jaték kbzben és széra-
kozas céljabdl tul sokat beszélni a gyermekkel, miként tul keveset sem tudtok a
blintetés és a tanitds sordn.”" (Jean Paul, 1845. 54 §, 82. o., ford.: N. G.) ,Csak
szavakkal tud szert tenni a gyermek a kiilsé vildggal szemben egy olyan bensé
vildgra, melyben a kiilsé vildgot mozgdsba hozza.”? (Jean Paul, 1845. 48. §, 74.
o., ford.: N. G.)

Ewers (1989) Rousseau hatasa mellett a herderi gondolatok' jelentéségére
is felhivja a figyelmet, melyek Jean Paul gyermekségrél alkotott nézeteit jelen-
t8s mértékben meghatarozzak. Herderrel szemben nem érzékelhetd semmi-
féle tavolsagtartas Jean Paul részér6l: sajat nézeteit voltaképpen a herderi
gondolkodas belsd konzekvencidjaként értelmezi. A gyermekkor Rousseau
altali felfedezésének, sajatossaganak és autondmiajanak elkotelezett hiveként,
e kereteken belul viszi tovabb Herder gondolatait, tulajdonképpen éppen azon
a ponton, ahol Herder eltér Rousseau-tél. Jean Paul természetesen tobbet tesz
a herderi otletek kibontasanal, hiszen egy tovabbi elvi fordulattal gazdagitja a
gyermekrél vald gondolkodast, amivel tulajdonképpen a romantika gyermek-

10 , Der reine Natur-Mensch - den Rousseau zuweilen oder éfter mit dem Ideal-Menschen ver-
mengt, weil beide rein und gleichférmig vom Sékular-Menschen abliegen - wéchset ganz
an Reizen empor, nur daf$ Rousseau das Kind erstlich lieber mit Sachen als mit Menschen,
lieber mit Eindriicken als Einreden weckt und potenziiert, und zweitens eine gestindere,
gedeihlichere Stufenfolge der Reizmittel verordnet, [...] Gebt nur rechte Freilassung der
Kinder-Seelen [ ... ] so entwickelt (dief3 scheint er zu denken) die Natur schon sich selber.
Diefs thut sie , tberall, immerdar, aber nur in Naturen, d.h. in der Individualitét der Zeiten,
Ldnder und Seelen.” (Jean Paul, 1805. § 23, 28. 0.).

11 ,Das schonste und reichste Spiel ist Sprechen, erstlich des Kindes mit sich, und noch
mehr der Eltern mitihm. Ihr kénnt im Spiele und zur Lust nicht zu viel mit Kindern sprechen,
so wie bei Strafe und Lehre nicht zu wenig.” (Jean Paul, 1805. 8§54, 82. 0.)

12 ,Nur mit Worten erobert das Kind gegen die AufSenwelt eine innere Welt, auf der es die
dufSere in Bewegung setzen kann.” (Jean Paul, 1845. 48. §, 74. 0.).

13 Johann Gottfried Herdert (1744-1803), mint tobb kortarsat is, Rousseau kulturakriti-
kai gondolkodasa, az individuum szabadsaganak és a természetes rend helyreallita-
sanak a gondolata inspiralta, szemben az arisztokracia altal meghatarozott polgari
vildg mlvi és romlott szokasaival, a szellemtelen mdveltségbe fulladt felvildgosult
intelligenciaval. Herdert a kultura és az individuum Gjbéli atlelkesitésének romantikus
vagya hajtotta (Ullrich, 1999).
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sz

Paul a gyermek metafizikajaval egésziti ki.

Rousseau, Herder és Jean Paul gyermekkorrol szol6 reflexioi egy alapfeltéte-
lezésben azonosak: mindharman ugy vélik, az aktudlis jelen szamara idegen a
gyermekség. Mindharman a gyermekség és a korszellem kozott feszalé ellen-
tétbdl indulnak ki, és a gyermekségnek, a gyermekség sajatossaganak és auto-
noémiajanak a védelmezdiként Iépnek fel. Jean Paul - miként Rousseau az Emil c.
milben - sokkal erdteljesebben reflektal a gyermekség és a korszellem kozott
feszulb ellentétre a pedagdgia vonatkozasaban, mint az 1870-es évek Herdere,
ugyanis jobban érdeklik koranak pedagégiai problémai. ,A mai kort a vélemé-
nyek sokasdgdval és vdltozékonysdgdval jellemzik [...] egy ember sem lehet az egész
romlott Eurépdban k6zémbos az igazsdggal mint olyannal szemben, mert hiszen
végs6 fokon mégis az igazsdg dént az ember életérél [...]"* (Jean Paul, 1845. 34. §,
41-42. o., ford.: N. G.) A Levana alapvetének szamitd paragrafusai (Jean Paul,
1845. 32-40. 8) a nevelést Ugy ragadjak meg, mint a korszellem félé emelke-
dés aktusat: ,A nevelés mlivészetének céljdhoz, melynek vildgosan és Idthatéan kell
eléttiink lebegnie, miel6tt bizonyos hozza vezet8 utakat mérlegeliink, hozzdtartozik
a korszellem f6lé emelkedés.”> (Jean Paul, 1845. 30. §, 35. 0., ford.: N. G.) Jean Paul
kifejti, ,hdrom eré ellenstlydval kell felvértezni a gyermeket a betolakodd korral
szemben, az akarat, a szeretet és a vallds elgyengtilésének megakaddlyozdsdért”.'®
(Jean Paul, 1845. 35. §, 44. 0., ford.: N. G.) A gyermeket tehat nem a jelennek kell
nevelni, hanem az aktualis kor ellen kell képezni. Jean Paul elképzelése szerint
a gyermeket és a nevelést a tarsadalmon kivilre kell helyezni, elkulonitve a
civilizaciétol, a varostol és az udvaroktdl. Mar az 1780-as évek nevelési regé-
nyei (Unsichtbare Loge, Titan) is el8revetitik, hogyan kell vidéki idillként megélni
a gyermekkort. Itt kuléndsen egyértelmden lathatova valik Rousseau hatasa
Jean Paul nevelésrdl alkotott nézeteire, még akkor is, ha az elkulénulés mas
térél fakad, és masként jelenik meg. Jean Paul szerint ,nem a jelen szamdra kell
a gyermeket nevelni - mert a jelen ugyis folyamatosan és erészakosan ezt teszi,
hanem a jové szamdra, gyakran még a kézeljové ellenére is. Azonban ismerni kell a
szellemet, amelyet kertiilni akarunk”.” (Jean Paul, 1845. 30. §, 35 0., ford.: N. G.) E
szavak plasztikusan abrazoljak Jean Paul jov6be tekint8, romantikus érziletét,

14, Der jetzigen Zeit wird Fruchtbarkeit und Verdnderlichkeit der Meinungen, und zugleich
doch Gleichgtiltigkeit gegen Meinungen zugeschrieben [...], kein Mensch im ganzen verdorb-
nen Europa kann gleichgliltig sein gegen die Wahrheit als solche, weil diese ja doch in
letzter Instanz liber sein Leben entscheidet; [...].” (Jean Paul, 34. §, 41-42. 0.)

15 "Zum Ziele der Erziehungskunst, das uns vorher klar und grof§ vorstehen mufs, ehe wir die
bestimmten Wege dazu messen, gehort die Erhebung (iber den Zeitgeist.” (Jean Paul, 1845.
30.§,35.0)

16 ,gegen die eindringende Zeit ist das Kind mit einem Gegengewicht dreier Kréifte auszuris-
ten, wider die drei Entkrdftungen des Willens, der Liebe, der Religion.” (Jean Paul, 1845. 35.
§,44.0.)

17, Nicht fiir die Gegenwart ist das Kind zu erziehen - denn diese thut es ohnehin unaufhé-
rlich und gewaltsam -, sondern fiir die Zukunft, ja oft noch wider die ndchste. Man muf3
aber den Geist kennen, den man fliehen will; [...].” (Jean Paul, 1845. 30. §, 35 0.)
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ugyanakkor gyakorlatias szemlélete is kivilaglik az idézett szbvegrész utolsé
mondataban.

Miként a fentiekben is kifejtettuk, Jean Paul a gyermekség autondmiajanak,
a gyermeki életkor onértékének védelmezdje volt. Hatarozottan ellenezte a
gyermekkor dromeinek felaldozasat kulsé célok érdekében. A Levana bemu-
tatja azokat a szokasos mdédszereket, amelyekkel a gyermekséget glzsba kotik
(Jean Paul, 1845, 22. §, ff.). Ide tartozik példaul az is, amikor a felnéttek sajat
igényeik és szandékaik készséges teljesitbit latjak a gyermekekben: ,A sziil6k
csak a felnbtteknek nevelik a gyermekeket, [...].""® (Jean Paul, 21. §, 25. o., ford.: N.
G.) A felvildagosodas haszonelv( pedagégiaja, az allam hasznara torténd neve-
lés (,Staatsbrauchbarkeit”) szintén emlitésre kerul a 22. paragrafusban. Ewers
(1989) szerint Rousseau-val érvel Jean Paul, amikor az ember els6bbségérél ir a
polgarral szemben. Még a magasabb és nemesebb célok (mint példaul a szocia-
lis hasznossag) érdekében sem szabad felaldozni a gyermekkort. A romantikus
szellemiséget tukrozi az is, hogy Jean Paul szamara elengedhetetlen a gyerme-
kek m(vészetre, tanulékonysagra, vallasra nevelése.

Jean Paul éles hangon biralja a szul8k 6nzd hajlamat, hogy a gyermekben
sajat magukat reprodukaljak szellemileg. A szUl6ktél elvarja, hogy onzetlendl
viselkedjenek, és tiszteletben tartsak a gyermek autondémiajat. A gyermek
autondémiaja itt 0sszekapcsolodik az individualis szabadsag atfogo elvével. Nem
azon van a hangsuly, hogy a gyermek gyermek legyen, hanem sokkal inkabb
azon, hogy a gyermeket szabad individuumként kell elismerni.”” Mivel azonban
a gyermeknek még nincs kialakult individualitasa, ez csak azt jelentheti, hogy
ki kell nyitni szamara a vilagot a kibontakozasi lehet6ség érdekében. Jean Paul
tudja, mennyire kénnyd, és egyben mily nagy kisértést is rejt magaban a gyer-
mek gyenge személyiségének elnyomasa (Ewers, 1989).

Jean Paul az organikus gondolkodas herderi Utjat jarja. Herder felfogasa-
hoz?® hasonléan szamara a gyermek kezdettdl fogva ember, nem pedig egy
ember és allat kozott 1évé hatarozatlan 1ény. Ugy véli, az ember nem az éssze-
adott pszichés és a lelki er6k halmaza, hanem egy olyan organizmus, amely-
ben minden képesség é18 egésszé all dssze. Novekedése a csirajaban meglévd
hajlamok kibontakozasaként zajlik le. Az egész, amely magaba foglalja az erék

18 ,Die Eltern erziehen die Kinder nur ftir die Eltern, [...].” (Jean Paul, 1845. 21. §, 25. 0.)

19 Franz (1937) szerint az individuum szabadsaganak nagyra értékelésével Jean Paul a
korai romantikdhoz kapcsolédik.

20 Herder szamara a gyermek mar nemcsak egy 6sztonos, értelemmel nem rendelkezd,
még értéktelen teremtmény, hanem eleve 6nértékkel bir, az emberi létezés 6nmaga-
ban tokéletes formaja. Ertelmének megmutatkozasa és kiterjedése mas, mint a fel-
nétté. Ewers (1989) szerint ,a gyermek kulonlegessége nem pusztan virtualis értelmi
képesség, hanem mar az értelem valésaganak egy formaja. A gyermek testi és lelki
életében az értelem ereje csiraszer(, eredeti alakjaban jelenik meg. A gyermek lelke
még védett, organikus egység, amelyben késbbbi érzékenységének, megismerd ere-
jének teljes gazdagsaga jelen van.” Herder gyermek-antropolégidjanak két alapgon-
dolata igy foglalhato 6ssze: a gyermek mar teljes ember és olyan lény, aki még lelki
erejének eredeti egységében él.
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totalitasat, az emberi ndvekedés minden szintjén megtalalhatd. Egy nevelés-
tannak azonban nem szabad az egyes erdk kiképzését érintd szabalyokban
kimerulnie. ,A nevelésnek nincs fontosabb feladata, mint hogy ezt az eredeti drtat-
lansdgot fenntartva segitse a zavartalan dnkibontakozdst. Kovetni kell a gyermek
természetes Oszténeit, egyéniségének megnyilvanuldsait. Minden ember énjében
hordozza sajdt mivel6désének, nevel6désének céljait, mindenkiben ott rejtézik egy
tokéletes emberidedl, amelynek megvaldsitdsdra térekszik. Ennek az emberidedinak
a csirdi individudlis lehetéségként élnek az emberben ugy, mint a mdrvdanytombben
a kész szobor.” - irja Pukanszky (2011) Jean Paul pedagogiajardl. A korai nevelés
f6 torvényét Ugy hatdrozza meg Jean Paul, hogy a j6 neveld nem az egyes aga-
kat 6ntozi, hanem a gyotkereket, amelyek majd ellatjak nedvességgel az agakat.
Ez a gyOkér az a ,megragadhatatlan organikus egység, melynek aldveti magdt a
szétszort anyag™' (Jean Paul, 1845. 29. §, 33. 0., ford.: N. G.): ,minden érzék bensé
érzéke™? (Jean Paul, 1845. 24. §, 29. o., ford.: N.G.), a ,/élekszellem”?3 (Jean Paul,
24.8,29.0.), az ,individualitds™* (Jean Paul, 1845. 26. §, 31. 0.), az én, a személyi-
ség. Az ember organizmusként valé felfogasa implikalja a fizikai és a lelki szoros
OsszeszovOdésének feltételezését.

Jean Paul gyermekségroél alkotott elképzelései

Jean Paul gyermekszemléletének bemutatasa el6étt Ewers (1989) gondolatme-
netét kovetve roviden dsszefoglaljuk Jean Paul embertanat. Jean Paul a Levana
c. miben mind antropolégiai, mind pszichologiai értelemben Herder organi-
kus gondolkodasmaodjahoz kapcsolédik. Ez a gondolkodasmod kizarja azt az
emberszemléletet, amely az embert egy olyan dsszetett [ényként fogja fel, akit
egymas szamara ismeretlen, egymastol fuggetlentl fejlédd és egymassal csak
kulsd kapcsolatban 1évé allati, fizikai és szellemei lényrészek alkotnak. Rousseau
ennek az antropoloégiai dualizmusnak a hive volt, még akkor is, ha parhuzamba
akarta hozni az ember szellemi oldalanak a fejlédését a fizikai ndvekedéssel.
Ezzel szemben Herder az antropoldgiai monizmust képviselte, melynek alap-
jan az ember nem kett8s Iény, hanem Iényegében egy: a fizikai megvalosultsag
és a psziché bels6, organikus egységet alkot az emberben.?> Jean Paul atveszi

21 ,unfaflich organische Einheit, der sich die zerstreute Materie unterwirft”. (Jean Paul,
1845.29. §,33. 0)

22 ,der innere Sinn aller Sinne”. (Jean Paul, 1845. 24. §, 29. 0.)

23 ,Seelengeist”. (Jean Paul, 1845. 24. 8, 29. 0.)

24 ,Individualitit”. (Jean Paul, 1845. 26. §, 31. 0.)

25 A vilagmindenség végtelen harmonidjanak metafizikdjaban minden egylényeg(.
Ezzel van kapcsolatban az a remény is, hogy a természet minden Iépcs6fokat dGnma-
gaban egyesitd ember arra van teremtve, hogy az univerzalis harménia rendszerét
érzékelje, melybe kiaramlott az Istenség. Herder Leibniz monadolégiajat folytatta.
Mindenutt megnyilvanul az ember szamara a természet él6 harmoéniaja, minden
dolog a tokéletes egy, és minden mindennel slirlin 6ssze van széve (Ullrich, 1999).
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Herdertdl ezt a monisztikus antropoldégiat, embertana mégis megdrzi a dua-
lista gondolkodasmodot is, amely azonban tisztan metafizikai. Ennek alapjan
az embert alkotd organizmusba kilonb6z8 szarmazasu, kilonb6z6 metafizikai
min&ségl elemek kerllnek be. Az emberi organizmus egysége, az emberi [élek
Jean Paul szamara a szellemi individualitas tart6zkodasi helye, amely halhatat-
lan, amely kiemelkedik a véges valosag és a foldi élet szférajabol, és a végtelen
idealitast, az istenit tikrozi vissza. Az istenit kifejezd magasabb szellemi egység-
gel ellentétben az emberi organizmus tébbi - testi és lelki - eleme a végest és
a mulanddt jelenti. Az isteni minden emberben kiirthatatlan dsztonként jelenik
meg, és éppen ez az oka annak, hogy az ember nem elégszik meg a végesség
tapasztalataval (Ewers, 1999).

Jean Paul az emberben [év6 véges és végtelen minbség dualizmusat fajé
szétszakitottsagként éli meg. E metafizikai dualizmus az antik utani romanti-
kus-keresztény korszak alapelve, melybdl kényszer(en kovetkezik a foldi valo-
sag metafizikai dekvalifikaciéja. Az emberi individuumra vonatkoztatva ez az
ember foldi 1étezésmddjanak mint organizmusnak, mint testi-lelki egységnek
a forditottjat jelenti. ,/ean Paulndl az ember nem organikus létezésében hasonla-
tos Istenhez, hanem szellemi én-magjdban. Mint organikus Iény véges, akit a vég-
telenhez csak kiils6 kapcsolat két; az isteni én-mag foldi hordozdja, anélkiil, hogy
annak végtelenségében részesiilne.” (Ewers, 1989, 101. o., ford.: N. G.) Az ember
Jean Paul szamara egy olyan teremtmeény, aki rendelkezik azzal a képesség-
gel, hogy az 6sszeegyeztethetetlent egyesitse. Az emberben 9sszeltkdz6 két
létterulet kapcsolata a formatlansag és az inkongruencia jegyeit viseli magan.
Az emberben mindez a szétszakitottsag miatt érzett fdjdalomként jelentkezik,
amibdl minden foldi tett alacsonyabb rendlsége kovetkezik. Jean Paul ,szam-
talan helyen boérténnek, fogsdgnak, a halhatatlan én-mag méltatlan tartézkoddsi
helyének nevezi a testet”. (Ewers, 1989, 102. o., ford.: N. G.) Az ilyen metafizi-
kai dualizmus korabban legfeljebb az antropoloégiai dualizmussal egyUtt volt
jelen a hagyomanyban. A létterek dualitasanak az ember kétréteglisége felelt
meg. A véges és a végtelen metafizikai min&ségei lefedték a testi és a szellemi,
lelki kozotti kulonbségtételt. A 80-as évek Jean Paulja még az ilyen, egyszerre
metafizikai és antropolégiai dualizmus hive volt, azaz még megprébalt antro-
poldgiailag megfelelni a metafizikai szétszakitottsagnak a testi és a szellemi
merev elvalasztasaval (Ewers, 1989).

Amikor Jean Paul a 90-es években egyre inkabb magaéva teszi az organikus
gondolkodas elveit, és ezzel megvalik az antropolégiai dualizmustol, metafizi-
kai szinten h( marad a dualisztikus alaptapasztalathoz. Semmi sem utal nala
a metafizikai monizmusra, ami barmiféle panteizmusként jelenne meg. Jean
Paul vilagértelmezése panenteista-vallasos, amibél egy komplex, fesziltséggel
teli embertan kovetkezik. A dualista (test-lélek) metafizika alapgondolatait az
emberi individualitds monadikus felfogasaval kapcsolja 6ssze, amely mar Ernst
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Moritz Arndtnal is megjelenik (Ewers, 1989).26 Allaspontjanak kiilénlegességét
és egyben nehézségét éppen az adja, hogy megérzott metafizikai alapallasabol
kiindulva prébalja integralni az organikus gondolkodast. Dualista vilaglatasat
monista antropolégiaval probalja 6sszekapcsolni. Ewers (1989) szerint ennek
paradox kévetkezményei vannak: az ember organikus felfogasahoz valé gon-
dolati kapcsolédas kovetkezménye a metafizikai dualizmus radikalizalédasa.
A dualista emberkép megengedi azt a feltételezést, hogy az emberben lakozb
szellemi és isteni meg tud &rizni egy bizonyos autonémiat és érintetlenséget,
mert csak lazan és kulséleg van kapcsolatban a testi vilaggal. Az organikus gon-
dolkodas ezzel szemben a szellem és a test 6sszefonddasat hangsulyozza az
ember foldi létezésében. Az organikus gondolkodasmdéd nem engedi meg, hogy
a szellemet elklloniilt, a testtel csak kiilsd kapcsolatban 1évd szféranak tekintse
az ember. Mar Jean Paul korai m(veiben is megjelennek olyan gondolatok,
amelyek a két szféra mély 6sszekapcsolédasat hangsulyozzak. A halhatatlan
szellem ebben a szemléletmddban mélyebbre merul ala a testi vilagba, radikali-
sabb modon keveredik bele a végességbe, am a szoros érintkezés ellenére sem
kovetkezik be a két terllet egyesulése. Az isteni nem osztja meg dnmagat a fol-
divel Jean Paulndl. Az organizmus idegen marad az isteni szamara: foldi, véges
elem. Jean Paul reflexiéi a gyermekkorroél, az ifjukorrol és a nevelésrél éppen
ezért annak a vezérgondolatnak a jegyében szilettek, hogy meg kell menteni
az emberben Iév§ isteni magot (Ewers, 1989).

Az antropoldgia és a metafizika szuperpozicidja és ellentéte az, ami megne-
heziti Jean Paul ember- és nevelésfelfogasanak értelmezését. ,A reflexios szintek
megkettbzése, bizonyos terminusok jelentésének megdupldzéddsa megoldast jelent-
het erre az értelmezési problémdra” - irja Ewers (1989, 103. o., ford.: N. G.), majd
kifejti, hogy az egyik reflexios szintet Jean Paul Rousseau-val és Herderrel osztja
meg: ez a reflexiés szint nem a polgar, hanem az ember nevelése. A masik
lehetséges reflexids szint az ember foldontuli sorsa és j6lléte: , Jdllehet az ember
megelbzi a polgart, [...] ,a vildg mbgétt és a bennlink Iévé jovénk nagyobb, mint
bdrmelyik™” - irja Jean Paul (1845, 21. §, 26. o., ford.: N. G.). Jelen &sszefluiggés-
ben antropoldgiai reflexios szinten minden individudlis adottsdg harmonikus
kibontakoztatasaroél, metafizikai reflexiés szinten az ember 6rék boldogulasa-
rél van szé. Jean Paul kijelentései az emberrél egyfeldl antropolégiailag, illetve
pszichologiailag, masfeldl metafizikailag értelmezheték. E két reflexids szint -
és e két reflexids szinthez tartozo két nevelési cél - eggyé olvasztasa lehetetlen
Jean Paul szamara, ami azt jelenti, hogy az ember boldogulasa nem lehetséges
a foldi kiteljesedésben.

Ewers (1989) értelmezésében a gyermekkor eszméjének torténetében Jean
Paul gyermekkor-metafizikaja jelentette az igazi fordul6opontot, nem pedig az

26 A monadikus felfogas szerint minden ember egy mikrokozmosz, amely a végtelen
idealitds véges és egyszeri visszatukrozédése.

27 ,Gleichwohl ist der Mensch friiher als der Biirger, [...] unsere Zukunft hinter der Welt und in
uns grofSer, als beides, [...].” (Jean Paul, 21. §, 26. 0.)
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antropoldgiaja. Jean Paul metafizikajanak magja ,a gyermeki szellem theogdni-
dja”.%® (Jean Paul, 1845. 39. §, 59. o., ford.: N. G.) A gyermek életének elsd pil-
lanatdban mar adott a tiszta én, a végtelen szellemi személyiségmag, annak
teljes kiterjedésében. Az emberi teremtéstorténetben a teremtd szerep a szu-
I6ké, mig Jean Paulnal az élet szlletése, az isteni epifaniaja, a végtelen idealitas
sugarvillanasa a véges vilag anyagisagaban Jean Paul szamara egy Ujra és Ujra
megtorténd csoda. Az isteni sugar a megjelenésénél (epifaniajanal) kétszeres
torést szenved el. EI6szoér az emberi individuum nagysagara zsugorodik.?® Ezt
kovet6en minden sugarrész egyenként kilonds szinezetet kap, melyet annak
az anyagnak a kilénos adottsaga hataroz meg, amelybe belehatol: , Mivel egyet-
len véges sem ismétli meg a végtelen idealitdst, hanem csak bizonyos részekre zsu-
goritva tikrézi vissza azt, az ilyen részek végtelen szamu kilonbozdséget tudnak
mutatni [...].”3° (Jean Paul, 1845. 28. §, 32. 0., ford.: N. G.)

Minden egyes ember ,8s-pillanatdban™" (Jean Paul, 1845. 39. §, 57. o., ford.:
N. G.) el6szdr az isteni fény individualizacidja torténik meg - ez egy olyan folya-
mat, amely megel6zi az anyaggal valo talalkozast. Az isteni fény immar indivi-
dualizalt formaban, ,én-sugdrként”? (Jean Paul, 1845. 39. §, 57. 0., ford.: N. G.)
lép be a testi vilagba. Igy keletkezik a metafizikai individualitas, amely nemcsak
megel8zi az életet, hanem a halalon tul is megmarad: ez a halhatatlan emberi
lélek. A masik folyamat a végességhez kotoédik: ez a gyermeki test teremtéstor-
ténete, amely teljes mértékben a foldi étben zajlik le, és |étrehozza a testi indi-
vidualitast. E folyamatban az ember egy 6roklédési lanc tagja, amely egyenként
kulénb6zb hajlamok, tehetségek és jellemvonasok konstellacidit hozza létre. Az
,0s-pillanatban” egymasra talal a két individualizacio, anélkil, hogy korabban
feltételezték volna egymast. Jean Paul ugy véli, hogy semmiképpen sem a testi
individualitds hozza létre a szellemit (Ewers, 1999).

Jean Paul a ,gyermeki szellem theogdnidjdrdl” sz616 tanitasa kimondja, hogy
az ember bensé, szellemi fényvildga transzcendentélis természet(i. Eletének
elsé pillanatatdél kezdve jelen van, foldi létezésének ,8s-pillanatdban”, Ujszulott-
ként kapja. A gyermek lelkében kap helyet, még miel6tt a gyermek-ember énje
kialakul, tiszta tudatra tesz szert, és elsajatitja a nyelvet. Erthetd tehat, hogy
Jean Paul szamara a szentség az ember eredeti része. A gyermekkor szent-
sége metafizikai értelemben a tisztasagot és a blintelenséget foglalja magaba
(Ewers, 1999). Az isteni fényvilaggal egyltt az ember megkapja a j6 akarasanak
a képességét is. Miként a szent, a j6 is vele szlletik az emberrel: ,A belsé ember

28 ,Theogonie des kindlichen Geistes”. (Jean Paul, 1845. 39. 8, 59. 0.)

29 Haazemberiséget mint egészet tekintjuk, akkor az emberiség egyetlen sugar szétszé-
rodasaként, szétterjedéseként értelmezhetd az egyes szikrak sokasagaban (Ewers,
1989).

30 ,Da kein Endliches die unendliche Idealitdt wiederholen, sondern nur eingeschrdnkt zu
Teilen zurtickspiegeln kann: so diirfen solche Teile unendlich verschiedene sein [...].” (Jean
Paul, 1845. 28. §,32.0.)

31 ,Ur-Nu”. (Jean Paul, 1845. 39. §, 57. 0.)
32 ,lch-Strahl”. (Jean Paul, 1845. 39. §, 57. 0.)
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fehérnek sziiletik, mint a néger, és az élet szinezi feketére.”** (Jean Paul, 1845, 20. 0.)

A nevelés legf6bb célja Jean Paul szamara a ,bensé ember” kibontakoztata-
sanak segitése és tamogatasa. A ,bens6é ember”* gondolatat Jean Paul ,idedlis
emberrdl™> sz016 tanitasa tartalmazza (Jean Paul, 1845. 29-30. 8). Itt a teljes
kibontakozast és individualis kialakulast elérd ,bensé emberrél”® (Jean Paul,
248§, 29. 0.) van sz6, aki a gyermekben ,/élek-szellemként” (Jean Paul, 1845. 24§,
29. 0.) csak csirdjaban van jelen. Az ,idedlis ember” Jean Paul szamara , 6sszes-
ségében minden individudlis hajlam harmonikus maximuma.” (Jean Paul, 1845.
29. §, 35. 0.) Itt elsésorban a vilagon kivuli hajlamokrol és a végtelen szellemi
0sztoneirdl, a vallas, az erény, az igazsag és a szépség iranti érzékrdl van szo.
Ezeknek a kibontakozasa nem kell, hogy mindig harmonizaljon a természetes
hajlamok fejl6désével, amennyiben azok a testi individualitasbél szarmaznak.
Az ,idedlis ember” megvaldsulasa nem azonos a természetes jolléttel és a foldi
boldogsaggal. Még ha nincs is ellentét e két cél kozott, a koztik [évd hierarchia
egyértelm.

A fentiek alapjan megallapithatjuk, hogy Jean Paul gyermekségrdl alko-
tott elképzelései a romantikus hagyomannyal rokonithatok. A romantikusok
az abszolut gyermek évezredes eszméjét hoztak Ujra felszinre, nevezetesen
az isteni gyermek mint a felnéttek evilagi megvaltéjanak az eszméjét. E gon-
dolatkérben a gyermekkor a koélt8i létforma archetipusaként jelenik meg. Az
eredetre, eredetire iranyulé romantikus lélek szamara a gyermek a természe-
tesség, az élettel teliség, az alkotas, a megérzés, a |étalappal valé kozmikus kap-
csolddas szimbdluma (Ullrich, 1999). A gyermek romantikus idealizalasat Ewers
(1989) archaizalé metafizikdnak nevezi.

Osszegzés

Jean Paul pedagogiai gondolkodasi stilusat és a gyermekségrdl alkotott nézeteit
alapvet6en Rousseau és Herder hatarozta meg. Tobb ponton kapcsolédott a
korai romantikusokhoz (a negativ nevelés iranyat kdvette; fontosnak tartotta
az 6s-élményt az énképz6dés folyamataban; felfogasa polgarellenes volt; nem
volt hive a tulzott pedagdgiai optimizmusnak; nagyra értékelte a szuldk és a
gyermekek kdzotti beszélgetést, mint az egyik legfontosabb nevelési tényezét;
tiszteletben tartotta a neveld és a gyermek pedagdgiai folyamaton beluli indi-
vidualitasat; nem a jelen blvoletében élt, hanem sokkal inkabb varakozassal

33 ,Der innere Mensch wird, wie der Neger, weifsgeboren, und vom Leben zum schwarzen
gefdrbt.” (Jean Paul, 1845, 20. 0.)

34 ,innerer Mensch”.
35 ,Ideal-Mensch”.
36 ,innerer Mensch”.

37 ,das harmonische Maximum aller individuellen Anlagen zusammengenommen”. (Jean
Paul, 1845.29. 8, 35. 0.)
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tekintett a jov6be) és a kései romantikusokhoz is (a vallasos nevelés fontossa-
gat hangsulyozta).

Jean Paul Levanajaban is tetten érhet6 az, amit a romantika feltart a gyer-
mekrdl. Aromantika koraban az értékek keresésében tortént fordulat, ami egy-
fajta introverziét jelent: a belsd értékek keresése soran kiemelt szerephez jut a
hallgatag, bens6 én dinamikaja, amely a létalaphoz, az istenihez val6 kotédés
révén a gyermekben még él. A romantikus kultura az é18bdl taplalkozik, és a
kezdetihez, az istenihez kapcsolodik. Minden kezdetinek a tisztelete magaban
foglalja a gyermek tiszteletét. A gyermek felfedezése altal a romantika koraban
idealizalhatéva valtak olyan értéktartalmak, amelyek mar majdnem kihaltak.
Nem véletlen, hogy a 19. szazad végén az Ujromantika, a szecesszi6 a lét hianya-
ira reflektalva a reformpedagégiadban és az életreform mozgalmakban (olykor
torz formaban is) Ujra életre keltette a romantikus gondolkodasmédot, amely
a létiranyait a természetfolotti vilag, a tulvilagi ét, a 1élek misztériumai felé, az
Osszes él8lény, elsBsorban a masik ember felé nyitja meg, és ezzel Ujra kezdetét
veszi az elveszett egyensuly keresése.

JeanPaul pedagogiajabizonyosrészleteinek korszer(tlensége ellenéreis 6rok
érvényl bolcsességeket kozvetit a hosszU szazadfordulé embere szamara. A
20. szazad elsd negyedében kulonosen élénk volt Jean Paul recepcidja, melynek
okara kitinéen ramutat Hackmann (1907) Jean Paul Friedrich Richter als prak-
tischer Erzieher und padagogischer Schriftsteller c. irasa. Hackmann kiemeli
Jean Paul gondolatvildganak azon vonasait, amelyek a hosszu szazadfordulo
jelenének reformpedagdégiai eszméivel érintkeznek: ,a személyes erbk kibonta-
kozdsdnak tdmogatdsdt”, ,az individualitds felismerését és tiszteletben tartdsat”, ,,a
nagy, mindenbdl kivildglo jéakaratot”, ,a fiatalsdg iranti mély érdeklédést”. ,,mind-
ebben ra lehet ismerni a jelen baratsagos kivansagaira és nemes torekvéseire.”
Ramutat sajat koranak visszassagaira is, amelyek mar Jean Paul koraban is
megoldatlan problémak voltak. ,A szokvdnyos csalddi nevelés egyszerre vicces és
keserd kritikdja ma is taldald (vagy megsemmisitd) lenne.” - véli Hackmann (1907,
452. o., ford.: N. G.). Megemliti tovabba a nagyvarosi élet sulyos hatranyait, az
~0Skolamesteres” tanitasi modszereket, az emlékezet tervszer(i gondozasat.
.Egy olyan kényv elolvasdsa, amilyen a Levana, mindenkor értékes és élvezetes lesz
azok szamara, akik kell6 komolysdaggal latnak hozzd.” - irja Hackmann (1907, 452.
o., ford.: N. G.), akinek a szavai jeleniinkben ugyanolyan aktualisnak tlnnek,
mint 100 évvel ezel6tt.
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