VERMES ALBERT

PRAGMATIKAI EXPLICITACIO A DHAMMAPADA
EGY MAGYAR FORDITASABAN!

1. Bevezetés

Ebben a tanulminyban a Dhammapada cim@ buddhista szoveg egy magyar nyelvi
véltozatdt vetem Ossze az eredetivel. Az eredeti pdli szoveg és a magyar forditds olvasdjit
tobb ezer év, tobb ezer kilométer és egy kulturalis szakadék valasztja el egymdstdl. A magyar
olvas6 egészen bizonyosan nem rendelkezik mindazon hittérismeretekkel, amelyek az
eredeti szdveg olvaséja szimdra hozzdférhetSk voltak. Ezt a helyzetet, amikor egy széveg
értelmezéséhez sziikséges kontextudlis feltevések egy adott kozonség szdmdra nem — vagy
nem teljes mértékben — hozzdférhetdk, masodlagos kommunikécids helyzetnek nevezziik

(Gutt 1991: 73).

Misodlagos kommunikdcids helyzetben, minthogy az értelmezés mindig kontextus-
fiiggd folyamat, az eredeti szoveg dltal kozvetitett kontextudlis hatdsok (az eredeti inter-
pretdcid) teljes megdrzése a forditdsban vagy nem lehetséges, vagy csak nagyobb mértékii
feldolgozdsi eréfeszités kifejtése révén valdsithaté meg (Sperber—Wilson 1986: 46-50,
125). Mivel az, hogy egy széveg mennyire relevdns egy adott kontextusban egy adott
kozonség szdmadra, az egyrészt a kidolgozhaté kontextudlis hatdsok, mdsrészt a kidolgo-
zdsukhoz sziikséges feldolgozdsi erdfeszités mértékének fliggvénye (Sperber—Wilson 1986:
125, 145), a forditott szdveg relevancidja mindkét esetben kisebb lesz attdl, amekkora
egy els8dleges kommunikdcids helyzetben lehetne. Amennyiben a fordité novelni akarja
forditdsa relevancidjit, biztositani akarja a szoveg értelmezhetdségét, két dolgot tehet.
Az egyik lehet8ség az, hogy noveli a kozonség dltal biztosan kidolgozhaté kontextudlis
hatdsok szdmdt, még azon az dron is, hogy emiatt esetleg némileg novekszik a feldolgo-
z4si erbfeszités méreéke. A mdsik lehetdség az, hogy csokkenti a feldolgozdshoz sziikséges

erbfeszités méreékét.

1 A kutatdst az EFOP-3.6.1-16-2016-00001 , Kutatdsi kapacitdsok és szolgéltatdsok komplex fejlesztése az
Eszterhdzy Kéroly Egyetemen” cimd projekt tdmogatta.
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A biztosan kidolgozhaté kontextudlis hatdsok szdmdt, vagyis az értelmezés biztonsdgdt
novelni tgy lehet, ha a kommunikdtor csokkenti a kovetkeztetés szerepét az értelmezésben.
Ezt gy érheti el a kommunikdtor, hogy nyelvileg kifejtetté, explicitté tesz bizonyos kont-
extudlis implikdcidkat vagy az értelmezéshez sziikséges kontextudlis feltevéseket. Ezdltal
ugyan novekszik a dekédolandé informdcié mennyisége, ugyanakkor kevesebb kévetkezte-
tési erSfeszitésre lesz szitkség a megnyilatkozds értelmezéséhez. Osszességében tehdt mindez

feltehetdleg a feldolgozdshoz sziitkséges erdfeszités mértékének csokkenését is eredményezi.

A fenti gondolatmenet lényegét Heltai (2014: 174) a kovetkezd tomor, jol érthetd formaban

fogalmazta meg;:

Az explicitdcié célja [...] a relevancia biztositdsa a kommunikdaciét korldtozé ténye-
28k kozott. Ez azt jelenti, hogy a beszéld megfeleld kontextudlis hatdst akar elérni
ésszeril feldolgozdsi eréfeszités mellett. [...] A relevancia biztositdsdt az explicitdcié
kétféleképpen szolgdlhatja: vagy a kontextudlis hatds megdrzéséhez jarul hozzd
(a relevdnsnak tartott informdciok feleétlen dtaddsdval, példdul kulturdlisan kototee
kifejezésekhez flizott magyardzattal) vagy a feldolgozdsi erdfeszités csokkentésével

(példdul a redundancia névelésével).

Klaudy (1999: 12-13) négy explicitdciés kategéridt kiilonboztet meg: a nyelvrend-
szerek kiilonbségei miatt végzett kotelezd explicitdcid; a nyelvhaszndlati, szovegszervezési
kiilonbségek miatt alkalmazott fakultativ explicitdcid; a forrdsnyelvi és célnyelvi olvasék
kulturdlis hctérismeretei kozotti kiilonbségek dthidaldsdt célz6 pragmatikai explicitdci6
(mely tulajdonképpen a fakultativ explicitdcié egy fajtdja); illetve a forditdsi tevékenység
jellegébdl kovetkezd, sem nyelvi, sem nyelven kiviili okokkal nem indokolhaté fordi-

tdsspecifikus explicitdcié.

Misodlagos kommunikdciés helyzetben tehdt pragmatikai explicitdciét — Robin (2013)
sz6haszndlatdban: szerkesztési miiveleteket — alkalmaz a forditd, hogy a célnyelvi olvasé
kulturdlis hdteérismereteinek hidnydt kompenzdlja. Robin (2013: 190) értelmezésében
a szerkesztési mivelet: ,fakultativ mivelet, a fordité a kontextusbdl meritve torekszik az
egyértelmisitésre, a szoveg feldolgozhatdsdgdnak megkonnyitésére”. E pragmatikai vagy
szerkesztési miveletek alkalmazdsdnak eredménye lesz tehdt a forditott széveg megndve-

kedett explicitsége.

Mit tehetnek tehdt egy médsodlagos kommunikdciés helyzetben a Dhammapada magyar
forditéi, hogy biztositsak a szoveg értelmezhetdségér? Ha feltessziik, hogy a forditok
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igyekeznek minél pontosabban visszaadni az eredeti szoveg tartalmdt, vagyis meg6rizni az
eredeti dltal kozvetitett feltevéseket — hiszen egy szakrilis szoveg esetében ez alapvetd elvd-
rds —, akkor azt vdrhatjuk, hogy ehhez valamennyi segitséget nydjtanak majd a célnyelvi
olvasénak. Ezt oly médon tehetik, hogy az értelmezéshez szitkséges hidnyzé enciklo-
pédikus hdttérfeltevéseket vagy a segitségiikkel a szvegbdl nyerhetd kovetkeztetéseket —
kontextudlis implikdcidkat — nyelvileg kédolt formédban az olvasé rendelkezésére bocsdtjék,
vagyis explicitdljék azokat. E tanulmdnyban a magyar szoveget a péli eredetivel 6sszevetve
azt vizsgdlom, hogy a forditok dltal vélasztott forditéi megkozelitésmédnak milyen kover

kezményei vannak a forditds explicitsége tekintetében.

2. A Dhammapada

A buddhizmus Kambodzsiban, Laoszban, Sri Lankdn, Thaifoldon és Mianmarban
(Burmdban) domindns théravdda irdnyzatdnak szent iratait a Tipitaka (‘hdrom kosdr’)
néven ismert, Pili Kdnonként is emlegetett hirom részbdl 4ll6 gydjtemény tartal-
mazza, melynek legteljesebb és legismertebb vdltozata pdli nyelven irédott. A mi
sziiletése az i. e. 5. sz. és i. e. 3. sz. kozotti idbszakra tehetd (Férizs 2012: 9). Ekkor
az él8szoban megdrzott, hitelesnek tekintett tanitdsokat kdnonba foglaltdk, és szintén
élészéban adtdk tovébb, egészen az i. e. 1. szdzadig, amikor Sri Lankdn irdsban is leje-

gyezték dket.

A Dhammapada versei a gyljtemény mésodik, Szurta-pitaka (‘Beszédek kosara’) nevii
részében taldlhaték. E versek Buddha erkélesi tanitdsainak alapgondolatait foglaljak
magukba, és az Gtjit keres§ ember személyes fejlédésének, tanuldsinak eszkozéiil szol-
gélnak. A miben 423 idémértékes vers szerepel huszonhat tematikus fejezetre osztva.
A versek nagy része sloka-mértékes, két tizenhat szétagot szdmldlé kozépmetszetes sorbdl
(vagy négy darab nyolc sz6tagti sorbdl) 4116 parvers, amelyet meglehetdsen lazdn kezelnek
a pali koltészetben. Mdsik része még szabadabban kezelt, forditdsokban gyakran négyso-
ros formdban visszaadott hdrom vagy négy sorba osztott stréfa (Vekerdi 1999: 168).

A théravida hagyomdny szerint a Dhammapada verseit maga Buddha mondta el,
egy-egy eseményre reagdlva. A valésigban azonban ,nem t8le szirmaznak, csupdn az §
gondolatait tolmdacsoljdk hiven, esetleg egyik-mdsik konkrét kijelentését foglaljdk versbe”
(Vekerdi 1999: 167). Ez mar csak azért is valészinli, mivel Buddha hitelesnek tekintett

beszédeiben nem taldlunk verseket. Mdsrészt a Dhammapada versei felbukkannak egyéb
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pali nyelvli szévegekben is, és ,nem egy esetben sz6 szerint megtaldlhaték egyéb, nem
buddhista irodalmi mivekben, pl. a szanszkrit nyelvli Mahdbhdrata eposzban vagy
Manu torvénykonyvében” (Vekerdi 1999: 167). Keletkezésének pontos ideje igy nem
megidllapithatd, annyi tudhaté csupdn, hogy legkésébb az i. e. 240 koriil tartott zsinaton
bekeriilt a kanonizalt szovegek kozé. Késdbb, az i. sz. 5. szdzadban szintén péli nyelven
irédott hozzd egy Dhammapada-atthakathd cim( magyardzdszoveg, legendagyjtemény,
amely a versekhez egy-egy Buddha életérdl sz6l6 legenddt kapcsol hozza.

A Dhammapada kifejezés egy osszetett alak, amelynek két alkotéeleme a ‘mentilis
jelenségek Osszessége’, ‘torvény’, ‘igazsdg’ vagy — buddhista értelmezésben — ‘tan’ jelen-
tésti dhamma (vo. szanszkrit dharma), illetve a ‘1ab’, “1épés’, ‘6svény’, ‘at’ jelentésti pada.
Ez utébbinak, ahogyan Vekerdi (1999: 167) ramutat, létezik egy masik, ‘verssor’ jelentése
is, azonban az ,, 4t értelmezés mellett sz6l az, hogy magéban a szévegben mindig ebben
az értelemben 4ll a pada sz6; ‘vers’ értelemben a gdrhd sz6t hasznélja a szoveg” (Vekerdi

1999: 167). Dhammapada tehit nagyjibdl annyit tesz: ‘a tan Gtja’.

3. A Dhammapada magyar forditdsai

A Dhammapaddt szémos nyelvre leforditottdk mdr, angolul példdul tucatnyi valto-
zata is létezik. Magyar nyelven el6szor 1994-ben Forizs Ldszlé pélibdl késziile prozai
forditdsdban jelent meg, Az Erény titja cimmel. A fordité el8szavdban kifejti, hogy meg
sem probélt formailag egységes szoveget létrehozni, annak ellenére, hogy a forrdsszoveg
viszonylag egységesnek tlinik bizonyos formai szempontok alapjin. Elsédleges célja

chelyett a tartalom maradéktalan megérzése volt.

1998-ban jelent meg Oborny Bea és Szendré Csaba magyar véltozata, amely Juan
Mascaro verses formdji angol forditdsa alapjan készile A Torvény iitja cimmel.
El8szavabdl megtudjuk, hogy e forditds a gordiilékenységre és érthetdségre torekedett

annak érdekében, hogy a mindennapi hasznalatra alkalmassa vdljon.

Ezt 1999-ben kévette Vekerdi Jozsef szintén a pdli eredetib8l készitett A Tan dsvénye
cim(, a tartalom mellett a koltdi formdra is hangstlyt helyez8 forditdsa. Forditdséban
kotottebben kezeli az adott versformédkat annak érdekében, hogy a ritmus érzékelhetdbb
legyen (Vekerdi 1999: 168). Vekerdi forditdsa a 423 vers mellett a Dhammapada-atthakathd

szdvegeinek egy jelentds részét is magdba foglalja
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A hdrom magyar forditds koziil tehdt kettd az eredeti pdli nyelvii forrdsszovegbdl (illetve
valamelyik pali nyelv{i véltozatbol) késziilt, egy pedig egy angol nyelvii kozvetitd szovegbél.
Kettd prozai, egy pedig koltdi széveg, amely a tartalom mellett a szoveg koltdi szépsé-
gének megdrzését is célul tlizte ki. A két prézai szoveg kozotti kiilonbség — a forrdsnyelvi
szovegek kiilonbozdsége mellett — annyiban foglalhaté 6ssze, hogy mig Férizs valtozata
(Az Erény dtja) a tartalmi hdséget helyezi el8térbe, vagyis forrdsorientdlt forditdsnak
tekinthetd, addig Oborny és Szendrd forditdsinak (A Torvény ditja) legfontosabb célki-
tlizése egy jol olvashatd és vilgos szdveg létrehozdsa volt, vagyis a célnyelvi olvasét szem
elétt tartd, un. célorientdlt forditds tipikus esetének tekinthetd. A harmadik, Vekerdi
verses szdvegvaltozata (A Tan dsvénye) formai értelemben még inkdbb forrdsorientdlt, mint
Az Erény ditja, amennyiben a tartalmi mellett a formai hiséget, a versmérték megdrzé-

sét is célként tlizi ki, mikdzben tartalmi szempontbdl inkdbb célorientdltnak mondhatd.

4. A vizsgalat célkittizése

Jelen tanulmdnyban csak Oborny és Szendrd forditdsdt vizsgdlom abbdl a szempont-
bél, hogy a forditds orientdciéja milyen tartalmi eltoléddsokat okozhatott a szévegben
a pdli eredetihez képest. Pontosabban: van-e kiilonbség a szdvegek kozote explicitségiik
tekintetében. (Itt most eltekintek az angol nyelvii koztes forrdsszoveg esetleges hatdsanak

elemzésétdl — erre majd egy késébbi tanulmdnyban térek vissza.)

Amikor a forditds céljat meghatdroztdk a forditék, valéjéban arrél dontoteek, hogy
milyen mddon torekszenek a forditds relevancidjit biztositani. Oborny és Szendrd
forditdsénak kimondott célja egy gordiilékeny és érthetd szdveg létrehozdsa volt.
Relevanciaelméleti terminusokkal élve a feldolgozasi erdfeszités mértékének észszer(i
szinten tartdsdt tlizték ki célul. Mivel mdsodlagos kommunikdcids helyzetben ez a szoveg
explicitségének novelése révén lehetséges, feltételezésem az, hogy A Torvény ditja explicitebb

a pali nyelvi eredetinél.

5. Osszevetés

Az aldbbiakban néhdny jellemzdnek itélt verset vizsgdlok meg kozelebbrél. Minden

versnek kozlom az eredeti pli véltozatdt Anandajoti (2017) alapjin, majd a vers nyelvi
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jelentésének tisztdzdsa érdekében Anandajoti (2017) — tdbbé-kevésbé — interlinedris angol
forditdsdt, illetve a Digital Library and Museum of Buddhist Studies szé szerinti angol
forditdsdt. (A sortorések a forrdsok dltal alkalmazott médon jelennek meg.) Ezt koveti

minden esetben az Oborny és Szendré-féle magyar viltozat.
1. vers:

Manopubbangama dhamma, manosettha manomaya,
manasa ce padutthena bhasati va karoti va,
tato narh dukkham-anveti cakkar va vahato padar.

Mind precedes thoughts, mind is their chief, (their quality is) made by mind,
if with a base mind one speaks or acts,

through that suffering follows him like a wheel (follows) the ox’s foot.

All mental phenomena are preceded by mind,
Mind is their master, they are produced by mind.
If somebody speaks or acts

With a corrupted mind,

Hence suffering follows him,

Like the wheel the foot of the bearing animal.
Ami ma vagy, tegnapi gondolataidbdl ered, és amit most gondolsz, holnapi életedet
formélja. Eletiink az elménk teremtménye. Ha az ember tisztdtalan elmével szdl
vagy cselekszik, a szenvedés tigy kdveti, mint a kocsiba fogott igdsallatot a kerék.
Oborny ¢és Szendrd forditdsa az eredeti péli vers elsd sordt két mondattal adja vissza,
amelyeknek nem azonos a szemantikai tartalma az eredetivel, hanem annak egyfajta
értelmezését adjak: egy lehetséges kontextudlis implikaciot fejeenek ki.

9. vers:

Anikkasavo kasavar yo vattham paridahessati,
apeto damasaccena na so kasavam-arahati.

The one who, while still impure, would wear the renunciant’s robe,

unendowed with restraint and truth, is not worthy of the renunciant’s robe.
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Who is not rid of defilement, and will wear a yellow robe,

Devoid of restraint and truth, he does not deserve a yellow robe.

Aki tisztdtalan lélekkel 6lti magdra a szerzetesek sdrga kontosét, belsé dsszhang és

az igazsdg ismerete nélkiil, az méltatlan a szent ruhdra.

A péli kdsavam yo vattham kifejezés sz6 szerinti jelentése: ‘azt a sirga ruhdc’. A magyar
forditds magyarazatot fliz a sdrga kontos kifejezéshez, vagyis explicitdl egy enciklopédikus

hattérfeltevést.
44 vers:

Ko imam pathavirh vicessati
yamalokafi-ca imam sadevakam?
Ko dhammapadar sudesitarn
kusalo puppham-ivappacessati?

Who will know this earth
and the lower realm, together with the gods?
Who (will reflect) on the well-taught verse of Dhamma

as a good man reflects on a flower?

Who will investigate this earth and this Yama’s world with its deities?
g

Who will understand this well taught Dharma-verse, as a skilful person picks flowers?

Ki héditja meg e vildgot, s az istenek vildgdt, és Jama vildgat, a haldlt és fajdalmar?
Ki taldlja meg a Dhammapadit, a Tokéletesség tiszta utjit, mint ahogy a virdgot

keresé ember a legszebb virdgot taldlja meg?

A Torvény ditja a yamalokari (Jama vildgat) sz6 forditdsakor idegenitd megolddssal
élve bevezeti Jama nevét, és ugyanakkor a ,haldlt és fdjdalmat” kifejezés beszirdsdval
magyardzatképpen explicitdl egy relevans enciklopédikus hactérfeltevést. A vers mdsodik
mondatdnak forditdsiban hasonlé miivelet alkalmazdsat figyelhetjitk meg a Dhammapada

kifejezéssel kapcsolatban.
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46. vers:

Phentipamar kayam-imam viditva,
maricidhammarm abhisambudhano,
chetvana Marassa papupphakani,
adassanarm Maccurajassa gacche.

Knowing that this body is just like froth,
understanding it has the nature of a mirage,
cutting off Mara’s flower-tipped (arrows),

one should go beyond the King of Death’s sight.

Having understood that this body is like foam, having realized its mirage-like nature,
having cut off Mara’s flower-tipped arrows, one should make himself invisible to the

King of Death.

Aki tudja, hogy teste a hullim tajtéka, a délibab drnyéka, az eltori Mdra éles nyilait,
melyeket az érzéki szenvedélyek rézsdi rejtenek, azt nem ldtja meg a Haldl Kirdlya,

az tovabbmegy és kdveti az utat.

A Marassa papupphakani (‘Mdra virdghegy(l nyilai’) kifejezést Oborny és Szendrd
némiképp médositjdk, és egy magyardzd résszel is kiegészitik az eredeti metafordt:
»melyeket az érzéki szenvedélyek rézsdi rejtenek”. A vers utolsé sordhoz is kiegészitést
fliznek, amelyben egy lehetséges kontextudlis implikdciét explicitdlnak.

60. vers:

Digha jagarato ratti, digham santassa yojanam,
digho balanam sarmsaro Saddhamman avijanatar.

Long is the night for one awake, long is a league for one tired,

long is the round of births and deaths for fools who know not True Dhamma.

Long is the night for a wakeful; long is a yojana for a tired.

Long is the Samsara for the fools who do not know the true Dharma.
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Milyen hossz az éjszaka az érnek, milyen hosszt az Gt a megféradottnak, milyen
hosszt az életek sordnak haldlba torkollé vindorldsa a bolondnak, aki nem taldlja

az utat!

A Torvény tja ,az életek sordnak haldlba torkoll vindorldsa” fordulattal explicitdlja

a samsaro (‘orok vandorlds’) szé jelentésé.
87. vers:

Kanharh dhammam vippahaya, sukkam bhavetha pandito,
oka anokarh agamma; viveke yattha diiramar.

Having abandoned the dark state, the wise one should develop the bright,

having gone forth to homelessness from home; in solitude, where it is hard to

delight.

Having abandoned the bad states let the wise man develop the good states.
Having come from the house into houselessness, into solitude, which is not fit for

pleasures.

Elhagyva a sotétség utjdt, kdvetve a vildgossdg utjdt, a boles vdljon meg a csalddi

élettd], és kezdjen szabad életet.

A Torvény ditja értelmezve, magyardzva forditja az oka anokam agamma (‘otthonbdl
az otthontalansdgba tdvozva’) kifejezést: ,vdljon meg a csalddi élettdl, és kezdjen szabad
életet”. Ugyanakkor valamiért kihagyja a viveke yattha diramam (‘maginyban, ahol
nincs 6réom’) kifejezés forditdsit, vagyis csdkkenti a nyelvileg kédolt informdacié mennyi-
ségét. Ezzel egyrészt csokkenti a feldolgozdshoz szitkséges eréfeszités méreékét, masrészt

viszont gyakorlatilag lehetetlenné teszi az eredetivel valé teljes interpretéciés hasonldsdgot.
221. vers:

Kodham jahe, vippajaheyya manam,
samyojanarm sabbam-atikkameyya,
tarh namariipasmirh asajjamanar,
akificanam nanupatanti dukkha.
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One should abandon anger, one should abandon conceit,
one should overcome every fetter,
without clinging to mind and bodily form,

sufferings never do befall the one having no possessions.

Renounce anger; abandon pride.

Overcome all fetters.

The one, who is not attached to mind and body,
and has nothing, is not followed by suffering.

Gydzd le haragod, add fel biiszkeséged. Nem érheti szenvedés azt, akit semmi sem

béklyéz, akinek semmije sincs.

A magyar véltozat teljesen elhagyja a namariipa (‘név—anyagi forma’) dsszetételt, vagyis
honosité megolddst alkalmaz, és igy nem teszi lehetvé az eredeti interpretdci6 kidolgozasdt.
Ugyanakkor megkiméli az olvasét a furcsa, idegenszer( kifejezés értelmezésétdl, vagyis

a feldolgozasi eréfeszités mértékének csokkentése révén torekszik a relevancia novelésére.
254. vers:

Akase va padarh natthi, samano natthi bahire,
papaficabhirata paja, nippapanca Tathagata.

There is no footprint in the sky, there is no ascetic on the outside,

folk greatly delight in impediments, the Realised Ones are free of impediments.

There are no tracks in the sky. There is not a true monk outside of this teaching.
Mankind delights in obsession. The Buddhas are free of obsession.

Az éghez nem vezet ut. A szerzetesnek 6nmagdban kell megtaldlnia az utat. Mig
a vildg a gyonyorokkel jatszik, melyek akadélyok az tton, a Tathagatdk, a ,beérke-
zettek” dtkeltek az idé folydjdn, és legydzték a vildgot.

Oborny és Szendrd ismét értelmezve fordit: a samano natthi bahire (‘kiviil nincs
szerzetes') kifejezést egy kontextudlisan implikdle feltevéssel helyettesitik, explicitdl-
jik. Az eredeti szoveg mdsodik sora szembedllitja egymdssal az dtlagembereket és a

beérkezetteket. A papaiicabhirata (‘a szenvedélyekben, akaddlyokban 6romée leld’
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kifejezés jelentését a magyar forditds két tagmondatban teljesen kibontja, explicitdlja.
A sor masodik felének forditdsakor bevezetnek egy buddhista terminust, a Tathagata
sz6t, amelyet — értelmezését segitve — rogton magyar megfeleldje koveti. A Tathagata
kifejezés el6tt 4116 nippaparica (‘szenvedélytdl mentes’) predikativ melléknév jelenté-
sét szintén egyfajta értelmezd, egy lehetséges implikdciét explicitdlé fordulattal adjak

vissza, ami dltal viszont elvész az eredetiben meglévé szembedllitas.

277. vers:

Sabbe sankhara anicca ti, yada pafifidya passati,
atha nibbindati dukkhe — esa maggo visuddhiya.

All conditions are impermanent, when one sees this with wisdom,

then one grows tired of suffering — this is the path to purity.

When one perceives with wisdom that all conditioned things are impermanent,

then one turns away from suffering. This is the path of purification.
»,Minden muland6.” Aki beldtja ezt, tdljut a szenvedésen. Ime a tiszta ut.
A Torvény titja a sabbe sankhara (‘minden jelenség’, ‘minden feltételes létez8’) kifeje-
zést egyszerisitve forditja, itt nem probélja megdrizni sem magdt a sankhara terminust,

sem annak jelentését. Ezzel csokkenti a feldolgozdsi erdfeszités méreékét, ugyanakkor

persze az interpretécids hasonlésdgot is.

370. vers:

Pafica chinde, pafica jahe, pafica cuttaribhavaye,
pafica sangatigo bhikkhu oghatinno ti vuccati.

One should cut off five, one should abandon five, one should cultivate five more,

the monastic who surmounts five attachments is called a lood-crosser.
Cut off five things, abandon five, five further cultivate.

The monk who has overcome five attachments is called the one who has crossed

over the flood.
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Irtsd ki magadbdl ezt az 6tot: 6nzés, kétely, hamis sanyargatds és szokdsok, bujasg,
gytlolet. Taszitsd el magadtdl ezt az 6t6t: a testben és a testetlentil jrasziiletés
végya, akaratossdg, nyughatatlansdg, tudatlansdg. De dpold magadban ezt az 6t6t:
hit, éberség, erd, elmélyiiltség, tisztanldtds. Ot béklyébol szabadult ki, aki dtkelt
a tulsé partra: bujasdg, gytlolet, kdprazat, gdg, tévhit.

E vers forditdsakor Oborny és Szendré a teljes interpreticié hozziférhetdsége érdekében
részletesen kibontja az olvasé szdmdra a parica (‘6r) sz6 dleal felidézett (felidézendd)

enciklopédikus tartalmakat.
388. vers:

Bahitapapo ti brahmano,
samacariya samano ti vuccati,
pabbajayam-attano malarmn
tasma pabbajito ti vuccati.

Warding off wickedness one is called a brahmin,
one living austerely is said to be an ascetic,
because of driving forth (all) stain from oneself

one is said to be one who has gone forth.

One is called “a Brahmin” because he keeps away from evil.
One is called “a recluse” because he lives in tranquility.

If one has renounced one’s own impurities, then one is called “a monk”.

Mert elbdnt a gonosszal, ezért hivjdk brdhminnak. Mert békében él, ezért
hividk szamandnak. Mert elvetett minden bint, ezért hivjdk pabbadzsitdnak,

zarandoknak.

A Torvény ditja mindhdrom eredeti buddhista terminust (brahmana ‘szent ember’,
samana ‘remete’, pabbajita ‘szerzetes’) meg6rzi. Ezek koziil kettét mdr kordbban beve-
zetett: a brahmin kifejezést a 142., a szamana kifejezést a 264. versben, a pabbadzsita
kifejezés itt jelenik meg el8szor, a mdr megszokott médon rogton egy hdteérfeltevést

explicitdld, magyardzé betolddssal kisérve.
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423. vers:

Pubbenivasam yo vedi, saggapayafi-ca passati,
atho jatikkhayam patto, abhififiavosito muni,
sabbavositavosanam, tam-aharm briimi brahmanam.

Whoever knows their former lives, and sees heaven and the downfall,
and has attained birth’s destruction, the sage, accomplished in deep knowledge,

who is accomplished in all accomplishments, that one I say is a brahmin.

Who knows his former births and sees both heaven and hell,
who has reached the end of rebirths, the sage who has attained higher wisdom,

one who has attained all accomplishments — him do I call a Brahmin.

Aki ismeri malt életeinek folyamdt, és megszabadult a haldlba torkoll6 élettdl, aki
ismeri az ég oromeit és a pokol kinjait, mert ldtnok, aki mindent tisztdn l4t, aki

tokéletességében egy a Legfébb Tokéletességgel, azt nevezem brahminnak.

Oborny és Szendrd forditdsa az ,ismeri az ég 6romeit és a pokol kinjait” kifejezéssel
értelmezve, egy kontextudlis implikdciét explicitdlva adja vissza az eredeti szikdr fordu-
latot: saggapayaii-ca passati (‘és litja a mennyet és poklot). A sabbavositavosanar
kifejezést (‘aki elérte a tokéletességet’) a kissé nehézkes ,aki tokéletességében egy a Legfébb
Tokéletességgel” alakban forditjak, ami feltehetdleg a feldolgozdsi eréfeszités mértékének

sziitkségtelen novekedését okozza, vagyis csokkenti a forditds relevancidjit.

6. Osszegzés

Mikézben eredetit és forditdst ugyanazon szoveg kiilonbozé vdltozatainak tekinthetjiik,
a forditdst ondlld — az eredetitdl fuggetlen — szovegként is kell értékelniink, amely egy
adott célnyelvi kommunikdciés helyzetben, meghatdrozott kommunikdacids szdéndékok
elérése érdekében jott létre. A Gutt (1991: 101) dltal definidlt optimélis hasonldsdg eléré-
séhez tobbféle stratégidt is vélaszthat a fordité annak fiiggvényében, hogy a célnyelvi
olvasé kognitiv kornyezetének ismeretében milyen szint(i interpretdciés hasonlésigot
tlzote ki célul, illetve hogy mekkora mértékl értelmezési eréfeszités kifejtését tartja

elvdrhaténak vagy elfogadhaténak a forditds olvaséjatdl.
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Oborny és Szendrd forditdsa, A Torvény ditja leginkabb az olvasé altal kifejtendd
feldolgozasi erdfeszités mértékét tartja szem el6tt, és arra torekszik, hogy ez mindeniitt
egy elfogadhatd szinten maradjon, mikdzben azt is igyekszik biztositani, hogy a forditds
dltal kozvetitett kontextudlis hatdsok (az tizenet) lehetdleg minél teljesebb képet adja-
nak az eredeti szoveg feltételezett interpretdciéjarl. Mds széval: nem a szemantikai
reprezenticié szintjén, hanem a kontextudlis hatdsok (az értelmezés) szintjén torekszik
hasonlésdgra. Ennek érdekében sok helyiitt explicitdl, béviti a szoveget relevans encik-
lopédikus hdttérfeltevésekkel és — esetenként eléggé szabadon — értelmez8 betolddsokkal,
vagyis jellemzd rd a pragmatikai miveletek (Klaudy 1999: 13) — Robin (2013: 190)
szOhaszndlatdban: szerkesztési miveletek — alkalmazdsa. Az értelmezés konnyitése, a
szitkséges feldolgozdsi erdfeszités mértékének csokkentése érdekében alkalmanként
kihagydsokat, illetve honosité megolddsokat is alkalmaz, de nem idegenkedik az
idegenité megolddsok alkalmazdsitdl sem: eredeti formdjéban 6riz meg szimos mito-
l6giai nevet, illetve buddhista terminust, amelyeket azonban mindeniitt a sziikséges

hdttérfeltevéseket explicitdlé magyardzattal egyiitt vezet be.

Oborny és Szendrd szovegvaltozatival kapcsolatban felmeriilhet egyesekben a kérdés:
Szabad-e igy forditani a Dhammapadidt, a Buddha tanitdsait tartalmazé szent szdveget?
Ezzel kapcsolatban a Ruzsa (2009) dltal irtakat idézem:

Azonban, mivel sok széveget [ényegesen eltérd véltozatokban is ismeriink, tudjuk,
hogy tartalmilag sem volt pontos a hagyomdny, nem hogy sz6 szerint, sét nyelv-
tanilag és hangtanilag is pontosan drizte volna a Tanitdst. Ez egyébként teljesen
megfelelt a Tanité szdndékainak, aki sokszor hangsilyozta, hogy szavait nem
bemagolni, hanem megérteni kell; s haldla eltt kimondottan feljogositja a szer-
zetesek kozdsségét a kisebb szabélyok sziikség szerinti médositdsdra. Egy izben
konkrétan a nyelv kérdésében is dlldst foglalt:

Volt a szerzetesek kozote két papi sziletésti testvér, Jaméla és Kékuta; szépsza-
viak, szépbeszédiiek. Elmentek a Magasztoshoz, tidvozoleék, majd oldalt letiltek.
»Mostansdg, uram, sokféle nevi, sokféle nemzetségli, sokféle sziiletésti, sokféle
csalddbdl valé ember 4ll be szerzetesnek. Ezek sajdt tdjszéldsukkal megrontjdk a
Megvildgosult szavat (te sakaya niruttiya buddhavacanam diisenti). Hadd tegyiik
4t mi, uram, a Megvildgosult szavét védikusra (chandaso aropema)!” A magasztos
Megyviligosult megfeddte Sket... ,Elrendelem, szerzetesek, hogy a Megvildgosult
szavdt sajt tdjszélds[otok]on sajititsitok el (anujanami, bhikkhave, sakaya niruttiya
buddhavacanarm pariyapunitum).” (Vinaya-pitaka I. 139)
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Ha j6l értelmezem az itt irtakat, maga Buddha jogositotta fel gondolatainak kozvetitdit
— koztiik taldn jelenkori forditéit is — azok megértésének biztositdsa érdekében szavainak
mds nyelvekre (,tdjszoldsokra”) torténd forditdsdra és ,sziikség szerinti médositdsdra”.
Ugy tinik, a Megvildgosult is azt gondolta, fontosabb az interpreticié hozzdférhetdségének

biztositdsa, mint a szemantikai reprezentdciok azonossdga.
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