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Vorwort

Gerade jihrt sich der 47. Jahrestag der Griindung der Mont
Pélerin Gesellschaft. Zu diesem Anlaf3 versuchen wir den Gang,
durch die verbffentlichten Studien nachzuvollziehen, den diese
weltberiihmte Vereinigung denen vorgeschlagen hat, die aus der
Geschichte lernend und Totalitarismus aller Art vermeiden wol-
lend, einer modernen freiheitlichen Gesellschaft Chance gegeben
hatten.

Wir werden von den anstehenden Studien von der Koexistenz
der kapitalistischen und sozalistischen Systeme zur sich auf die
Uberlegenheit der freien Marktwirtschaft griindenden neuen euro-
pdischen Ordnung iibergefiihrt. Nach der Revolution und "Refo-
lution" (Timoty Garton Ash), der Wende von 1989 stellte es sich
heraus, daB die Welt nicht mit "dem Ende der Geschichte"
(Fukuyama) zu tun hat. Anstatt "der Internationalismen" verschie-
dener Provenienz traten lokale intransigente Nationalismen auf,
anstatt des politischen Fanatismus machten sich Fundamentalis-
men breit, und in Kuba, Nord-Korea und China lebt der seltsame
Sozialismus ungejitet mit seinen strukturellen Sorgen weiter und
spukt.

Das Lebenswerk von Wilhelm Ropke vor 1944, dann der
deutsche ORDO-Liberalismus (der Herausgeber fand im Staats-
archiv/Stuttgart schon 1944 verdffentlichte Studien ordoliberaler
Gesinnung von Walter Eucken, die heute schon den Wert "einer
Inkunable" darstellen) und die realpolitischen Verhiltnisse des ge-
teilten Europa regten die liberalgesinnten Gelehrten an, den Sie-
gern und den Zuspitgekommenen Alternativen aufzuzeigen, iiber
die das untenstehende Resiimee den Leser in gedringter Form
informiert.



Vor 47 Jahren, am 6. November 1947 wurde die Mont Pélerin
Gesellschaft in einer der Mitgliedsrepubliken der Vereinigten Staa-
ten, Illinois, als gemeinniitziger Verein in das "Non Profit Corpora-
tion Register" aufgenommen. In der Eintragungsurkunde stand
noch geschrieben, daf} all das "in dem einhundertundzweiundsieb-
zigsten Jahre der Unabhingigkeit" der USA geschehen war.

Der Eintragung vorausgehend, zwischen 1. und 10. April 1947
tagte und beriet eine exklusive Gemeinschaft in Mont Pélerin bei
Genf, die sich aus Historikern, Publizisten, Okonomen und ande-
ren Gesellschaftswissenschaftlern rekrutierte. Bei der Konstituie-
rung als Gesellschaft, Erarbeitung ihrer Satzung und Ziele, Organi-
sierung ihrer jihrlichen Zusammenkiinfte waren die folgenden
Gruppen beteiligt:

- der von L. Robbins angefiihrte "Zirkel" an der London

Scholl of Economics mit Friedrich A. Hayek, R. H. Coase,
W. H. Hutt,

das bekannte Wiener Seminar von Ludwig von Mises mit
G. Haberler, F. Machlup,

- die Chicagoer Schule mit Milton Friedman, F. H. Knight,
H. Simons,

- und jede Spielart des deutschen Neoliberalismus, von den
Neoklassikern iiber die Anhinger der historisierenden
soziologischen ORDO-Schule bis hin zu den Keynesianern
mit Walter Eucken, Franz Bohm, Wilhelm Ropke, A.
Riistow, F. A. Lutz, A. Miiller-Armack.



Die auch heute funktionierende Eliteorganisation besitzt etwa 500
Mitglieder, die zum Teil als Fachexperten (z.B. L. Einaudi) und
zum Teil als Politiker (z.B. Otto von Habsburg) bekannt geworden
sind.

Das Programm

Die Geschichte der Mont Pelerin Gesellschaft und ihrer jihr-
lich abgehaltenen Konferenzen handelt ausschlieBlich von dem
durch die Historie angesprochenen Menschen und es ist nicht
schwer, zu entritseln, in welchem Punkt wir am meisten betroffen
wurden: in unserer Freiheit. In der Wahrung der aktuellen Freiheit
- von Hegel tradiert - wird die Vergangenheit zur Klirung der exak-
ten semantischen Bedeutung und des Inhaltes heraufbeschworen
(A. Riistow). Wo man sich zu der auf reflexive Weise zuerst be-
kannte, war es "die Achse der Weltgeschichte", die Welt der anti-
ken Polis (K. Jaspers). Im Mittelalter bedeutete sie die Zugehorig-
keit zu einer bestimmten Schicht und Ordnung, zur Zeit der Re-
naissance stellte sie ein bestimmtes Verhiltnis zu einem Ideal der
Antike dar, in der Aufklirung war sie bedingt durch eine Bezieh-
ung zu ihrer Abstraktion, im 19. Jahrhundert war sie mit dem
wirtschaftlichen Fortschritt und den Prinzipien des Parlamentaris-
mus verkniipft. Thr Begriffsrealitivismus wurde durch jenes Fak-



tum im 20. Jahrhundert gesteigert, da sich auch die totalitiren
Staaten als Besitzer der grofiten Freiheit angesehen haben.

So wird es verstindlich, daf z.B. Bertrand Russel den Begriff der
Freiheit durch "initiativen Spielraum" ersetzt hat.

Die Studien der Mitglieder der Gesellschaft, die Analysen der
Jahrbiicher, die Gedenkveroffentlichungen lassen die Leser die
Herausforderungen der mit dem Jahre 1945 beginnenden jiingsten
Zeit kennenlernen. "Das Programm der freien Gesellschaft" und
spiter die "Magna Charta der sozialen Marktwirtschaft" resiimier-
ten fiir die Interessenten die ethischen und wirtschaftspolitischen
Grundsitze der Gesellschaft. Das Arbeitskollegium bangte sich um
die Zivilisation und ihre Werte, die Freiheit, die Gerechtigkeit, die
Achtung der menschlichen Wiirde, die Grundsitze der Leistung
und der Produktivitiit, die durch die freien Entscheidungen der
Millionen moderner Citoyens bedingt sind. Dieses grundlegende
Personenrecht wird durch die Ordnung zentralisierten Typs "kol-
lektiviert" und dessen Ausiibung L4t sie der Oberhoheit einer in-
fallibilen kollektiven Weisheit zufallen. Dadurch wird der Einzelne
die Gebote eines fremden Willens vollziehen.

Der Verein erblickte in dem Unternehmen des sozialistischen
Aufbauwerkes ein auf einen grof3en Traum, der gréfiten Utopie der
Weltgeschichte basierendes AnschlieBungsprogramm, dessen Ver-
wirklichung zunichst in einem einzigen Lande, nach 1945 éstlich
der Stettin-Triest-Linie gar nicht als ausgeschlossen schien. Ange-
merkt wurde von dem indes, dafl die Menschheit fiir Versuche
dieser Art grauenhaft siihnen sollte. Sie habe mit dem Losreiflen



von gesellschaftlichen Schichten und Menschengruppen von ihren
organischen Gemeinden, mit der Ver- und Ausbreitung des allge-
meinen Zwangs und der Mangelwirtschaft zu rechnen, um Kraft
fiir die Entwicklungsprogramme, die Ausfiilhrung monumentaler
Fiihrerprojekte (Uberangestrengte Industrialisierung, Urbarma-
chungsprogramme der Steppen, wenigen Erlos mit sich bringende
Kanile usw.) sparen zu konnen.

Die wirtschaftlich-gesellschaftlichen Ansichten der Gesell-
schaft waren auf die Geschichte und die gegenwirtigen Erfahrun-
gen begriindet. Als sie sich vor dem Laissezfair-Liberalismus, dem
Kapitalismus monopolistischer Prigung, dem nationalen und inter-
nationalistischen Sozialismus verschlof}, wurde ein "dritter Weg"
bez. ein vierter angeboten: der Neuliberalismus, der Weg der auf
Leistung basierenden Marktwirtschaft.

In dieser Ordnung bestimmt der starke Staat die Spielregeln
des Wettbewerbes, der auf gleiche Chancen aufgebaut ist. Den
Auf und Antrieb erhilt er jedoch von dem Markt, dem Wettbe-
werbsmechanismus und dem Preis. Uberall wo "der Plan" an die
Stelle der obigen Freiheit tritt, schligt da die Gesellschaft "den
Weg der Knechtschaft" ein. In der freien Marktwirtschaft gelangen
alle Giiter auf den Markt, wo die Einzelnen durch Kauf und Ver-
kauf aneinander und an die Giiter gekniipft werden. Dieses Verhal-
ten ist durch den Preis reguliert, der ja angegeben ist (Datum),
denn die hinter ihm stehende Leistung driickt das Verhiltnis zu

den anderen Preisen aus,



Alle Leistungsangebote werden auf diese Weise zu einem ein-
heitlichen Preissystem zusammengefaf3t und damit wird es fiir alle
Beteiligten zum Plan fiir die gesamte Wirtschaft. Das ist das Lei-
stungsprinzip und damit Prinzip der Gerechtigkeit. Die Forderung
nach dem Mechanismus der sich selbststeuernden, nach wechseln-
den Angebot und wechselnder Nachfrage, Werte sich dindernden
Preise ist eine Funktion der iiberwirtschaftlichen Werte, der Frei-
heit. Die so abgeleitete Eigengesetzlichkeit wird auf die Wirklich-
keit der Gesellschaft und Wirtschatt iibertragen und zu einer po-
litischen Forderung erhoben. Daraus folgt dann der Schiuf, dal
durch Eigengesetzlichkeit nicht nur die Wiinsche der Konsumen-
ten aufs beste befriedigt wiirden, vielmehr spornt sie auch zu
hochsten Leistungen an und verbindet auf diese Weise geriuschlos
Eigennutz und Gemeinnutz zu einem harmonischen Zusammen-
spiel. Der Preismechanismus diirfte dadurch gekennzeichnet wer-
den, "daB sie in der einen Hand die Peitsche schwingt, in der an-
deren das Zuckerbrot des materiellen Erfolgs bietet" (V. Muthe-
sius).

Das System kann durch die Einhaltung der konstituierenden
und der regulierenden Prinzipien bestitigt werden. Die Wahrung
des Eigentums an Produktionsmitteln, die Sauberkeit der Vertriige,
eine fiir die Stabilitit haftende Wihrungspolitk sind notig zur
Formation. Zu den regulierenden Prinzipien gehoren dagegen die
Beschrinkung, Aufsicht, eventuell Liquidierung der Monopole
oder die Betiitigung der "Waren-Reserve-Wihrung". Durch sie soll
ein wihrungspolitischer Stabilisator geschaffen werden, weil jeder
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Preismechanismus duflerst empfindlich und gebrechlich ist. Der
Staat setzt nun einen Preisindex fiir einen bestimmten Warenkorb
fest. Damit erhilt man einen "oberen" und einen "unteren" Gii-
terpreis. Wenn die Giiter des Warenkorbes den "unteren" Giiter-
preis erreichen und ein Preisverfall droht, kauft der Staat die Giiter
auf und fiillt damit seine Lager. Beim Erreichen des "oberen" Gii-
terpreises geht der Staat umgekehrt vor: er verkauft jede Menge
Waren, wodurch soviel Geld abflieflen soll, dafl die Preise wieder
sinken.

Damit war eine "Institution" geschaffen, die in dhnlicher Weise wir-
ken wiirde, wie die Goldwihrung, jedoch den Vorzug hitte, dafl
der Wert des Geldes nicht an den Wert einer einzigen Ware, nim-
lich an den Wert des Goldes, gebunden wire. Die Geldversorgung
der Wirtschaft wiirde damit einer einzigen Institution iibertragen
und kénnte nicht mehr von den privaten Banken beeinfluf}t wer-
den. Eine Gleichgewichtslage kann durch die prizise Einhaltung
der Leitgesetze und eine gut geplante Konzessionspolitik auf
Dauer erzielt werden. Die so geprigte Marktdemokratie iibertrifft
an "geriduschlosen Exaktheit die vollkommenste politische Demo-
kratie" (H. Schmid).

Das Prinzip der Gerechtigkeit kann durch die Chancengleich-
heit am Start fiir alle Einzelnen gewihrt werden, die iiber Vermo-
gen, Bildung oder konform empathische Fihigkeiten verfiigen. Die
Domine des Staates soll sein, die Neuverteilung des Vermogens
durch adidquate Besteuerung zu fordern und eine Bildung solchen
Niveaus auszubreiten und bewahren, die erméglicht, die Werte der
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Einzelnen zu entfalten und auszufiihren. Dadurch wiirde er
befihigt, an der Konkurrenz "an der genialsten Entmachtungsinsti-
tution der Weltgeschichte" teilzunehmen.

Die Intervention und die demokratische Ordnung

Schon der Wirtschaftsmechanismus entbehrte nicht der

"verniinftigen" Formen der staatlichen Reglementierung, deren
Folge und Fazit die in die Wirtschaft umgesetzte Rechtsstaatlich-
keit wurde.
Als staatliche Domine behandelten dabei die Mitglieder der Ge-
sellschaft die systemkonforne Gestaltung der struktur:len und so-
zialen Politik. Den skizzierten Grundsitzen entsprach die Dezen-
tralisation in der Wirtschaft, aber auch in allen Teilgebieten der
Wirtschaft. Zum Landesprogramm werden die Forderung der
Klein und Mittelbetriebe, die Wahrung der rentablen Bauernwirt-
schaften, und die bewidhrten Erfahrungen wissen auch einige
westliche Linder auch zu werten. Eine Kleinere Wirtschaftseinheit
hat den Vorteil des schnelleren Reagierens im Falle einer Nach-
fragednderung, und der Krisenfestigung, ihr "Polypcharakter"
macht sie viel flexibler auch in der Spanne der Flaute. Deshalb
konnte der Ansatz der '"Verhandwerklichung" der Produktion-
bereiche formuliert werden (W. Ropke, Civitas humana).
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Der Versorgungsstaat bietet soziale Hilfe im Notfall, wobei er
auf das Hineinziehen des Einzelnen in die Marktwirtschaft nie ver-
zichtet. Die Sozalpolitik will alle Individuen grundlegend innerhalb
der Gesellschaft integrieren. Dieses Ziel versucht sie durch die
Gewihrleistung eines gutbiirgerlichen Lebensniveaus und eines in-
dividellen "Lebensraumes" (Haus, Garten, Acker), durch die
Besserung der Produktionssicherheit der Privatunternehmungs-
schichten und die Verwehrung der Vermassung und Proletarisie-
rung zu erlangen. Der Kreis soll mit dem Prinzip "Eigentum fiir
jedermann" abgeschlossen werden.

Die obigen Grundsitze teilten die Anhinger des "Organizis-
mus" freilich nie. Das Wiener Seminar von L. Mises und auch sein
Jiinger, der Prisident der Mont Pélerin Gesellschaft, F. Hayek
wiirden die gesellschaftlichen Erscheinungen der Angleichungs-
kraft den endogenen Gesetzen des Liberalismus anvertrauen. Nach
Hayek haben sich die liberalen Prinzipien in Deutschland bis 1880
uneingeschrinkt durchsetzen konnen, und Bismarck war der erste
Staatsmann, der die organische Entwicklung verunglimpfte. Thm
folgten dann die Interventionalisten, ganz bis hin zum Faschismus
und Sozialismus. Demgegeniiber war jedoch die grofite neuliberale
Gruppe, die "Freiburger Schule", in der Gesellschaft, die gemein-
sam mit den anderen deutschen liberalen Strémungen als Vertre-
ter der beschrinkten Intervention bekannt geworden war (W.
Eucken, F. Bohm, L. Erhard). Nach Erhard hatte sich, der
Wihrungsreform 1948 folgend, die "ordered competition" in den
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westlichen Zonen verwirklicht, die das Wettbewerbsystem mit der
ihm entsprechenden Demokratie koordinierte.

Der Sozialismus als Staatsgefiige wird mit der zentral gelei-
teten Wirtschaft und Gesellschaft identifiziert, der geradezu behufs
der Uberanstrengung der Zentralisation unannehmbar wurde. (s.
W. Eucken, Der Wirtschaftsprozef als zeitlicher Hergang; und Die
zeitliche Lenkung des Wirtschaftsprozesses und Aufbau der Wirt-
schaftsordnungen, in: Jahrbuch fiir Nationalokonomie und Statistik.
Jhrg. 1944 Bd. 152. und 159. bef. in Staatsarchiv Stuttgart). In den
modernen "Grofgesellschaften" nimlich kénnen die menschlichen
Handlungs- und Inventionsformen nicht gemessen werden. Deren
Lenkungsabsicht erwies sich in der Geschichte auf Dauer als eine
Illusion, wie auch die der "nivellierenden" Bewegungen selbst, die
mit mehr oder weniger Intervention gedachten, mechanisch die
Gerechtigkeit zu etablieren. Die das Sozalprodukt verteilende
Marktwirtschaft erzielt deshalb keine soziale Gerechtigkeit. Fiir
den Einzelnen ist nachgerade die Ungleichheit der Anreiz, durch
den er sich gezwungen sieht, sich in die Produktion einzufiigen.
Wenn Einkommensunterschiede nicht existierten, wer wiirde dann
anstreben, sie zu nivellieren. Aber nur durch den Ertrag solchen
Strebens kommen mehr Sozialprodukt und dabei hohere Beziige
zustande. Durch gesellschaftliche Gleichheit wurde die jeweilige
Arbeitsgemeinschaft drmer, denn ihre Mitglieder werden im Man-
gel an verniinftigen Zwecken zur Tatlosigkeit verdammt. Demge-
geniiber erhilt der Einzelne das Signal von der Marktwirtschaft,
das er durch seine Veranlagung und Kraft, sein Wissen, verfolgen
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kann. Durch diese organische Mobilisierung kann eine wahrhaft
demokratische Ordnung betitigt werden.

Zugleich gedeiht aber die Demokratie zur politischen Hygiene des
Staatsbiirgers. Es wird da méglich gemacht, entsprechende Regie-
rungen und Institutionen zu wihlen, zu bekritteln, neue einzu-
setzen, die eventuellen Disfunktionen des Apparates zu unterbin-
den. Alles passiert freilich in einer eingeschrinkten Demokratie,
wo die anarchistischen und totalitiren Tendenzen allein marginal
erscheinen mégen.

* In diesen Grenzen ist das hochste Personlichkeitsmerkmal fiir
die Lenkung der Autoritit, die sich in der Hauptsache daraus er-
gibt, daB der Einzelne fihig wird, seine eigenen Ziele und Zwecke
sukzessiv auszufiihren und sich als pragmatisches Wesen anneh-
men zu lassen. Diese Personlichkeit hat auch die Gesinnung inne,
die Bestrebungen, Kenntnisse und den Drang der Staatsbiirger in

eine authentische Ordnung einzubringen.

Das Ziel der Mont Pélerin Gesellschaft und
die gestereiften Themen

Die Gesellschaft hilt sich fiir ein durchaus unabhingiges
Arbeitskollegium, das die Aufhebung der eigenniitzigen Ortho-
doxie und auch den Dienst der Parteien nicht ansteuert. Angepeilt
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war indes - in Mont Pélerin - der Dienst der giiltigen Ordnung und

des authentischen Menschen. In diesem Zusammenhang wollte die
Gesellschaft "lediglich den Gedankenaustausch unter den Men-
schen erleichtern, die sich in gemeinsamen Idealen und Uberzeu-

gungen bekennen. Dadurch verlangt sie zur Wahrung und Forde-
rung einer friedlichen Gesellschaft beizutragen." In der Satzung
bekannten sich die Mitglieder ferner zu der Gesinnung, weitere

Untersuchungen in folgender Richtung anzuregen:

16

1.

3.

Deutung und Analyse der tieferliegenden Ursachen der
geistigen Krise der Gegenwart, um ihren wesentlichen
moralischen und ékonomischen Ursprung erkennbar zu
machen.

Neuabgrenzung der Funktionen der Staatsgewalt zwecks
genauerer Unterscheidung zwischen dem totalitiren und
dem liberalen Ordnungssystem.

Wiederherstellung des Rechtsstaates und Wahrung seiner
Weiterentwicklung in der Richtung, daB weder Gruppen
noch Einzelne die Méglichkeit haben, eigene Machtposi-
tionen aufzubauen oder die Freiheit anderer zu beeintrich-
tigen.

Gewihrleistung der lebensnotwendigen Versorgung jedes
Einzelnen ohne Preisgabe seiner eigenen Verantwortung
und Initiativen sowie der Funktionsfihigkeit der Markt-
wirtschaft.



Widerstand gegen den MiRbrauch der Geschichte zu ein-
seitiger Rechtfertigung von Glaubenslehren, die gegen die
Freiheit gerichtet sind.

Mitarbeit an einer internationalen Ordnung, die der
Sicherung des Weltfriedens und des Selbstbestimmungs-
rechts der Vélker dient und der Entwicklung harmoni-
scher Wirtschaftsbeziehungen zugutekommt.

Die Erinnerung an die Mont Pélerin Gesellschaft konnte damit

abgeschlossen sein, denn man muf} nicht versuchen, inhaltlich alle

Konferenzthemen kennenzulernen. Der verehrte Leser muf} damit

vorliebnehmen, die unten stehende Auswahl sichten zu kénnen:

Grundfragen der Kultur und deren Auswirkungen auf das
Staatsrecht und die Wirtschaftspolitik.

Die wirtschaftspolitische Ordnung der freiheitlichen Ge-
sellschaft.

Verfilschungen der Geschichtsschreibung iiber die Ver-
kehrsgesellschaft.

Inhalt der sozialen Marktwirtschatft.

Die wirtschatftliche Strategie der freien Welt.

Das wirtschalftspolitische System der Linder hinter dem
Eisernen Vorhang und die Chancen einer Zusammenar-
beit.

Grenzen der Freiheit und des Selbstbestimmungrechts
des Einzelnen, Verhiltnistypen an aktiven und passiven
Staatsbiirgern.

Die Entwicklungshilfe und die Entwicklungslinder.

17
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Die Angelegenheit der progressiven Besteuerung.
Die Anatomie des Unternehmerhabitus.
Wirtschaftspolitik und die Koordination der staatsbiirger-

lichen Engagements usw.



Zum Abschluf3

Es soll herausgestellt werden, da niemand in den etwa vierzig
Konferenzen, von Berlin, Princeton bis hin nach Tokyo oder Stresa
bestrebt war, gemeinsame AuRerungen, moge es ein Verhaltungs-
kodex oder "Ortsbestimmung" sein, der Welt aufzuzwingen. Es
versteht sich von selbst, dal es den Forschungserfahrungen der
Teilnehmer und den Ergebnisser der Diskussionen das Geschick
der Wadis in der Wiiste nicht beschieden war. Ganz im Gegensatz,
im Westen etablierten sich Schulen, um die Denkansitze der Ge-
sellschaft zu vermitteln und die Anwendbarkeit derjenigen zu iiber-
priifen. So wurde in Grofbritannien der Thatcher-Ara die Alltags-
politik durch Hayeks Gesinnung angehaucht. In Deutschland be-
reitete Erhard die Wihrungsreform (am 2. 3. 1948) nicht nur vor,
sondern bis zu seinem Riicktritt verwirklichte er "Magna Charta
der sozialen Marktwirtschaft" (am 9.-10. 11. 1951, Heidelberg), die
Konzeption der "formierten Gesellschaft" usf. Fiir R. Reagan waren
die Denkansitze der Chicagoer Schule durchaus nicht fremd...

Der freien Welt und darin auch Deutschland war es vergonnt,
die Ausbruchsintentionen nach 1945 auf die Unterstiitzung und
Forderung der inneren und dufleren Resourcen, bez. wirtschaftli-
chen Kraftpotentiale aufgebaut haben zu kénnen.

Und die Mont Pélerin Gesellschaft war geeignet, das ab 1945 ein-
tretende Zeitalter, unsere Jiingste Zeit, durch Mittel der Wissen-
schaft und der besonnenen Argumentation, Willfdhrigkeit und Kon-
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zilianz zu beeinflussen. Wir getrauen uns darauf zu hoffen, daf} Ele-
mente dieser Erfahrungen auch in solchen Gesellschaften akzep-
tabel werden, die wegen der bekannten Ursachen verspitet das
Ideal der sozialen Marktwirtschaft haben ankiindigen konnen.
Aber sie haben es angekiindigt...

K. Wedekind, der beriihmte Dramatiker, schrieb eher: "Pech

kann jeder haben, lediglich ein kluger Mensch kann davon Nutzen
ziehen". Nun das Verspitetsein "konnte" auch den Vorteil in sich
bergen, dall die das Risiko eingehenden geradezu vor dem
Scheideweg stehenden ost-mittel-europdischen Linder die ihnen
adiquatesten und von anderen ausgereiften Erfahrungen zu eigen
machen konnten.
Auch darum ginge die Diskussion in der Geschichte der Mont
Peélerin Gesellschatft, als sich die marktregulierende Harmonie der
individuellen und gemeinschaftlichen Belange der Aufmerksamkeit
der Menschheit anbot. Der Ruhm gebiihrt jedoch der Schweiz,
schon wihrend des zweiten Weltkrieges und anschliefend in der
Zeitspanne des kalten Krieges die in der freien Welt verstreuten
liberalen Gruppen zusammengefithrt und einer kontinuierliche
Aussprache den Weg geebnet zu haben. Damit hat sie womdglich
michtig dazu beigetragen, den "heiflen Krieg" zu vermeiden.

Aus dem oben Erwihnten folgt, da wir die zu lesenden
Abhandlungen nicht allein den Fachleuten, den Professoren anbie-
ten, die sich mit der Geschichte von Deutschland nach 1945 befas-
sen. Durch diese Studien diirften auch die Studenten in Eger oder
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an anderen Hochschulen und Universititen angeregt werden, die
sich was an Abstraktionsniveau und Sprachkenntnisse anbelangt

zumindest den Anforderungen eines Magisters genihert haben.

Domonkos Illényi

Herausgeber
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LOUIS BAUDIN

Eine Lehre der Geschichte das Peru der Inkas

Zwischen den beiden Mauern der Anden erstreckt sich in
Hohen von 2000 bis 4000 Metern ein graues Hochland. Hier und
da ist es von ebenso grauen Dorfern belebt, die durch Wiisten,
Wasserfille und Gebirgsformationen voneinander getrennt sind.
Das ist die Gegend, in der sich der triibselige Lebenslauf der
Indianer abspielt, fern von den Stitten, in denen die Weilen
herrschen. Sie haben ihren Siegern die Gestade des Stillen Ozeans
iiberlassen und haben sich in den Korridor zwischen den Anden
zuriickgezogen, wo sie mit den kahlen Gipfeln und den erkalteten
Lavastromen Zwiesprache halten. Die ab-schreckende Héhe und
Unwirtlichkeit der Kordilleren beschiitzt heute noch diejenigen die
fortfahren, in ihren heidnischen Gebeten deren Gipfel und Vulkane
anzurufen.

Wie fern sie uns sind, diese Menschen der Bronzerasse, die
unter dem Poncho einen gedrungenen Koérperbau und unter dem
Filzhut mit breiter Krempe eine gewélbte Stirn, eine kriiftige Nase
und vorsprin-gende Backenknochen verbergen! Thr
ausdrucksloses, olivenfarbenes Gesicht entzieht sich unserem
priifenden Blick, und ihre Seele ist farblos wie die Hinge der
Sierra.

Jahrhunderte sind vergangen, die Spanier haben ihre
Herrschaft aufgezwungen, die befreiten Kreolen haben das Land zu
Republiken zurechtgeschnitten, jedoch der Indianer hat nicht
einmal seine altiiber-lieferten Bewegungen verdndert. Er spricht
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die Sprache seiner Vor-fahren, heiratet innerhalb seines Clans, lebt
sein Gemeinschaftsleben. Seine Geschichte ist im Jahre 1531
stehengeblieben.

Wenn der Inka heute auferstiinde, wiirde er sein Volk ohne
wei-teres wiedererkennen: Es hat sich so wenig veridndert wie das
Profil der Kordilleren.

In welcher Form hat wohl der Herrscher die Seelen
umgeschmol-zen, um sie einander so gleichférmig zu machen, und
wie hat er ihnen seinen Stempel derart aufdriicken konnen, daf er
dem Zahn der Zeit besser widerstanden hat als die Terrassen der
Paldste und die Mauern der Festungen?

Die antike Grundordnung: die lindliche Gemeinschaft

Gestiitzt auf die Annahmen der Eroberer haben die Historiker
lange geglaubt, daf in Siidamerika das Chaos herrschte bis der
erste Inka von den Hohen der Kordilleren sein "fiat lux" rief. Mit
dem allmihlichen Fortschreiten der Forschung erhoben sich
jedoch lang-sam friihere Kulturen aus dem Zwielicht, Mauerstiicke
erstanden, die Gestalten der Topfereien belebten sich, die
stilisierten Tiere der Ge-webe bevilkerten die Landschaft, und
ganze Volkerschaften mit ihren Herrschern, ihren Heeren,
Handwerkern und Bauern richteten sich in dieser Friihgeschichte
ein mit allem Luxus, allen Lastern, die die Grabbeigaben
offenbaren. Undeutlich lassen sich erste Einwanderun-gen aus
Asien erkennen, die den amerikanischen Kontinent entlang-
gezogen sind. Die Ausstrahlung eines groflen Kulturzentrums
erhellt danach den Yukatan: das Mysterium der Maya. Von dort
gehen Ge-danken und Menschen aus. Wellen von Eroberern oder
Auswanderern branden nacheinander iiber Siidamerika hin, iiber
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Ekuador (Cuenca), die Kiiste von Peru (Chimu, Nazca) und vor
allem iiber das Hochland, wo sich das Reich des Tiahuanaco
ausdehnt. Die Indianer der Anden sprachen damals Aymara, das
heute noch in groflen Teilen Boliviens gesprochen wird, und
hinterlieBen an den Ufern des Titicacasees jenes Sonnentor,
dessen Stufen aus behauenem Stein iiber der wiisten,
triimmerbesiten Landschaft aufragen, gleich einem letzten und
unver-stindlichen Anruf verschwundener Generationen.

Die Wirtschaftsform all dieser Vélker ist uns unbekannt. Wir
wis-sen jedoch, daB die Indianer seit langem bereits sefRhaft
geworden waren, daf} es ihnen gelungen war, das Lama zu zihmen
und die Kar-toffel anzubauen, eine Entdeckung, die sie spiter den
Europidern ver-mitteln sollten.

Hier mufl man sich vergegenwiirtigen, da3 die Umgebung sich
des Menschen bemichtigte, sobald er sich auf dem Hochland
nieder-lieR. Wie sollte es in dieser kargen Natur auch anders sein?
Der Geist selbst formt sich gemidl dem zum Gott gewordenen
Nihrboden. Das Band zwischen Mensch und Erde kniipft sich in
Form lindlicher Ge-meinwesen als Ausdruck der noch kollektiven
Seele des Clans. Kein eigentiimlicher Zug unterscheidet diese
Einrichtungen von jenen, de-ren Spuren wir in der Geschichte der
Alten Welt entdecken: Haus, Hof und bewegliche Habe sind
Familienbesitz, Weide und Wald bleiben Gemeindeeigentum, das
Ackerland wird jedes Jahr unter den Familien aufgeteilt, die es
bestellen sollen.

Diese Grundordnung ist so festgefiigt, dal wir in allen
Epochen der Geschichte auf sie stofen. Die Griinder der
modernen Republiken haben in der Begeisterung revolutionirer
Morgenrodte diese Spuren der Vergangenheit ausloschen wollen.
Die verponten Gruppierungen haben sich jedoch den Gesetzen
zum Trotz erhalten und bestehen heute noch in abgelegenen
Gegenden. Sie dienen den Indianern als Zuflucht vor den Weil3en,
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in ihnen verewigen sich Trigheit und Gewohnheit; sie geben die
GieRform ab, in der sich die Versteinerung des Menschen
vollzieht.

Die Inkas

Die Inkas tauchen plotzlich in der Geschichte wie im Mythos
auf. Erstere verlegt ihre Entstehung ins Hochland nach einer
Zwischenzeit von Unruhen, die auf den ungeklirten
Zusammenbruch der Tiahuanaco-Kultur folgte. Letzterer 14t sie
geharnischt und ge-schmiickt aus dem Titicacasee emporsteigen.
Welcher Art ihr Ur-sprung gewesen sein mag, sie stellen sich uns
als Sieger vor. Nach ungefihr zwei Jahrhunderten harter Kimpfe
dehnt das Oberhaupt des Inkastammes seine Herrschaft bis an die
Kiiste des Stillen Ozeans aus und nimmt die Bezeichnung
"Oberster Inka" an. Das Reich ist ge-boren: auf seinem Hohepunkt,
gegen Ende des XV. Jahrhunderts, umfaflt es den grofiten Teil des
heutigen Ekuador und Bolivien, ganz Peru, die Hilfte von Nord-
Chile, den Nordwesten der Republik Argentinien und zihlt
ungefihr 12 Millionen Einwohner. Die Inka-briicken, Inka-Seen,
Inka-Berge, die sich von dem Tal bei Mendoza, wo die
transandische Bahn verlduft, bis zur Siidgrenze von Kolumbien
erstrecken, halten in dem erstaunenden Reisenden die Erinnerung
an das verschwundene Reich wach.

Diese aufeinanderfolgenden Eroberungen sind etwas anderes
als rduberische Einbriiche, von denen uns die Geschichte so viele
Bei-spiele bietet. Sie sind indessen kein leichtes Unterfangen. Der
Inka verfuhr methodisch und umsichtig. Zunichst bot er dem
Oberhaupt des Stammes, den er unterwerfen wollte, Geschenke
an; scheiterte diese Diplomatie, so zog er ins Feld. Sobald eine
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Gegend besetzt war, lieR er Straflen und Festungen bauen,
Lebensmitte]l und Waffenlager anlegen, die zukiinftigen
Unternehmungen als Stiitzpunkte dienen sollten. War das Land
erobert, so begann das Werk der Befriedung: die Gefangenen
wurden freigelassen, grofle Festlichkeiten boten Gelegenheit zur
Verbriidderung von Freund und Feind, der besiegte Hiuptling
wurde in seiner Machtbefugnis bestitigt und der Reichsver-
waltung in einer Stellung eingegliedert, die der zahlenmifRigen
Bedeutung seines Stammes entsprach. Es war eine kluge Politik,
die lokalen Sitten in dem MaRe zu respektieren, wie sie nicht den
Reichs-gesetzen zuwiderliefen. Wihrend aber Feinde groRzigig
behandelt wurden, erging es Aufstindischen sehr anders. Dort trat
duflerste GrausamKeit an die Stelle duflerster Duldsamkeit. Ganze
Volkerschaften wurden hingemordet, und aus der Haut der
Hiuptlinge Krieg-strommeln gemacht.

Diese umsichtigen Eroberer bildeten die oberste Klasse nicht
allein. Zu ihnen gehorten die unterworfenen Herrscher und eine
gewisse Zahl "Inkas durch Privileg", die es durch ihre Verdienste
erreicht hatten, sich iiber ihre anfingliche Stellung zu erheben.
Dieser Fall bildete aber die Ausnahme, und im allgemeinen trennte
ein Ab-grund die Elite von der Masse sowohl in geistiger wie in
wirtschaft-licher Hinsicht. Die Hierarchie erstreckte sich auf alles
Geistige ge-nauso wie auf die Menschen. Unterricht erhielten in
der Hauptstadt Cuzco allein die Kinder der Elite von den Amauta,
Universalgelehrten, die zugleich Astronomen, Geometer,
Geographen, Ingenieure, Medizi-ner, Musiker, Dramendichter
waren und deren Einflul sehr grof3 gewesen sein muf}, da die
Kaiser selbst gern erschienen, um ihnen zuzuhoren. Die jungen
Leute, die diese Ausbildung genossen hatten, waren allein dadurch
aber noch nicht Mitglieder der Elite, sie mufiten erst eine Priifung
bestehen; nicht nur muBlten sie laufen, kimpfen, mit Bogen und
Schleuder schlieRen, Waffen und Sandalen anfertigen, sondern sich
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auch einem langen Fasten unterziehen, klaglos Schlige ertragen
und gegeniiber drohenden Gefahren unerschiittert bleiben. Die
erfolgreichen Bewerber wurden dem Inka vorgestellt, der ihnen im
Verlauf einer prichtigen Feier die Ohrlippchen durchbohrte. Von
diesem Tage an trugen sie die schweren Ohrgehinge, die das
Kenn-zeichen der Elite waren und die ihr von den Spaniern die
Bezeichnung "orejones" eingetragen hat. Elite, sagen wir, nicht
Kaste, da diese oberste Klasse nicht véllig abgeschlossen war und
da die Abstam-mung allein nicht geniigte, um den Zutritt zu
erwerben.

Die Masse hingegen verblieb in wohltitiger Unwissenheit. Die
Berichte, die sie an  Feiertagen von  beamteten
Geschichtserzihlern zu héren bekamen, beschworen nur Stunden
des Ruhmes und der Grofe. Selbst die Religion erfuhr eine
doppelte Auslegung. Das Volk betete die Sonne an, die
Wohltiterin, die jeden Morgen die eisige Finsternis der
Bergeshohen bezwang, und den Inka, dem keiner ins Angesicht
schauen durfte und dessen Macht so grof3 war, "daR} selbst die
Voégel des Himmels es nicht wagten, ohne seine Erlaubnis zu
fliegen". Die Elite jedoch hegte keine Illusionen, da sie nicht
zogerte, einen Monar-chen zu entthronen, den sie fiir feige,
lasterhaft oder unfihig hielt. Sie glaubte an einen abstrakten,
unfaf3baren Gott, der den Menschen un-begreiflich blieb. Sie allein
wullte, da sie allein berufen war zu befehlen. Wozu Untertanen
belehren, die gehorchen sollen? Wozu sie in die Lage versetzen,
kritisieren und diskutieren zu kénnen? Wozu in ihren Herzen die
beiden Keime fiir die Zerstérung aller Seelenruhe ein pflanzen: den
Ehrgeiz und den Neid?

Diese fiigsame Masse war es, die in den biuerlichen
Gemeinwe-sen lebte, und es war die Elite, die ihr eine
wirtschaftliche Lenkung auferlegte. In diesem Punkte sind sich die
Gelehrten nicht einig. Wir wollen daher prizisieren: das
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Gemeinwesen ist die altiiberkommene Basis, deren Ursprung sich
in der Vergangenheit verliert und die alle Erschiitterungen
{ibersteht: Das Wirtschaftssystem dagegen bildet einen Uberbau,
den die Inkas errichtet haben und der bei der Begeg-nung mit dem
weillen Mann zusammengebrochen ist.

Wir halten die Bezeichnung "sozalistisch" fiir eine solche
Wirtschaftsform, die die biuerlichen Gemeinwesen zwar
iiberlagert, sich aber deutlich von ihnen unterscheidet, fiir nicht zu
kiihn. Es ist freilich richtig, daB Sozialismus heutzutage ein Etikett
ist, das Tatbestinden aufgeklebt wird, die merkwiirdig wenig
miteinander gemein haben.

Die Theoretiker sind jedoch iibereingekommen, gewisse Ziige
hervorzuheben, die allen Spielarten des Sozialismus gemeinsam
sind. Das Inkareich st sozialistisch, weil es die
Lebensbedingungen einzu-ebnen sucht, Privatbesitz nur in
geringem Umfang und in Ausnahme-fillen zuliflt, Produktion und
Verbrauch von oben herab lenkt, und den Ausgleich zwischen
Angebot und Nachfrage miftels Statistik und nicht durch den
Mechanismus des freien Preises verwirklicht.

Die Lenkung von Produktion und Verbrauch

Die Inkas hiiteten sich, die lindlichen Gemeinwesen zu
zerstoren, Sobald ein Stamm unterworfen war, erfafiten
Reichsbeamte die Indianer dorfweise, zihlten sie, mafen den
bestellbaren Boden aus und stellten einen Arbeitsplan auf, um
durch gleichzeitige Ausdehnung und Intensivierung der
Bearbeitung die landwirtschalftlichen Erzeu-gungen zu steigern.

Eine Ausdehnung wurde durch Terrassenbau erreicht. Heute
noch sieht man lings der Andenhiinge Riesentreppen aufsteigen,
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die ausgestorbene Tiler einrahmen. Das zu ihrer Bewisserung
bestimmte Wasser wurde in Kanilen herbeigefiihrt, die mitunter
langer als 100 km waren. Die Intensivierung dagegen wurde durch
die Verwendung von Guano erzielt. Die Chincha-Inseln, auf denen
sich dieser kostbare natiirliche Diinger befindet, gehérten den
Provinzen gemeinsam, damit keine aus einem Monopol Nutzen
zog. Es war bei Todesstrafe verboten, Vigel zu téten oder auch nur
durch Besuch der Inseln wihrend der Brutzeit zu storen.

Der Gemeindebesitz wurde erst geschitzt und dann in drei
Teile geteilt. Der erste Teil diente der Erndhrung der
Gemeindemitglieder. Um den Anteil festzusetzen, bestimmten die
aus Cuzco gekommenen Agronomen fiir jede Gegend, wieviel
Boden zur Erhaltung einer kinderlosen Familie erforderlich war.
Diese, Tupu genannte Einheit war, wie es ja logisch ist, je nach der
Fruchtbarkeit des Bodens verschieden, und die meisten Autoren
haben sich umsonst bemiiht, sie in Zahlen auszudriicken. Diese
Einheit wurde dann mit der Zahl der Haushaltungen multipliziert
und die Summe, vermehrt um je einen Tupu pro Sohn und einen
halben Tupu pro Tochter, bildete die Domine des Gemeinwesens.
Die Indianer brauchten nun blof noch nach ihrem Gutdiinken
jedes Jahr unter den Familien die landes-iibliche Aufteilung zum
Zweck der Nutzung vorzunehmen; die kaiserliche Verwaltung
kiimmerte sich um diese Mafinahme nicht, sie kontrollierte nur,
daB die Mitglieder der Gemeinschaft den Leistungs-unfihigen:
Kranken, Blinden, Witwen und Waisen, Parzellen zuteilte und daf§
diese in der vorgesehenen Zeit bestellt wurden. In der moder-nen
volkswirtschaftlichen Terminologie wiirde das heiflen, dafl die
Abgrenzung des Bodens nach dem Bediirfnis der Festsetzung
eines  Existenzminimums  entspriche und daB die
Vorkehrungenzugunsten der Leistungsschwachen
Unterstiitzungsmafinahmen darstellen. Nach-dem auf diese Weise
sichergestellt war, da das Gemeinwesen nicht an Hunger
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zugrundegehen wiirde, gehorte der Rest des nutzbaren Bodens
dem Inka und der Sonne, d. h. dem Staat und dem Kult.

Nachdem das peruanische System einmal in Gang gesetzt
worden war, erfuhr es keinerlei Abdnderung mehr. Das Leben
erstarrte in einem von den Jahreszeiten bedingten Rhythmus. Jede
phantasievolle Regung wurde zum Stein des Anstofles. Die
Technik selbst lieR keinerlei Anderung zu. Der Indianer bediente
sich einer Art von Spa-ten, mit dem er die Licher grub, in die er
die Saat legte, wihrend seine Frau die Steine absammelte und
Erdklumpen zerkleinerte, die Kinder aber schidliche Vogel
verscheuchten. Die Bewegungen wur-den vom Rhythmus eines
monotonen Gesanges bestimmt, der den Korper einlullte und den
Geist einschliferte.

In grofen Hohen ersetzte die Viehzucht den Ackerbau, das
Lama den Mais. Die Haustiere bildeten den einzigen Reichtum der
Gegend am Titicacasee, wo die Gemeinden groe Herden
besaflen. An anderen Orten gehorten sie dem Staat, und jede
Familie hatte blof3 Anrecht auf ein Paar solcher Lamas, das nur
wegen Alterschwiiche getitet werden durfte.

Der Indianer war nicht nur Bauer und Viehziichter, sondern
auch Handwerker. Jihrlich verteilten die Beamten unter ihren
Untergebe-nen eine von den Statistikern festgesetzte Menge
Rohmaterial: Wolle, Baumwolle, Cabuya-Faser, Erz, Edelholzer und
Vogelfedern, die zur Herstellung von Geweben, Seilen,
Hingematten, Walfen, Sandalen, Gefilen und allen
lebensnotwendigen  Dingen  dienten. Manche  In-dianer
spezialisierten sich, vom Vater auf den Sohn, in einem be-stimmten
Handwerk, und daher findet man im Inka-Reich Gieer, Weber,
Steinmetzen, Maler, Goldschmiede : die Erzeugnisse waren fiir den
Staat und den Kult bestimmt, d. h. sie wurden, wie wir noch sehen
werden, in staatlichen Speichern aufbewahrt, wo sie nicht nur die
Bediirfisse der Elite und der Geistlichkeit befriedigen sollten, son-
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dern gelegentlich auch die des Volkes, dem sie auf Befehl des
Ober-hauptes zugeteilt wurden. Auf diese Weise profitierte der
Indianer nach einem weiten Umweg indirekt von den Friichten
seiner Arbeit. Nach Beendigung der landwirtschaftlichen und
handwerklichen Arbeit war der Indianer jedoch keineswegs frei. Es
wurden ihm dann von seinen Vorgesetzten Arbeiten zugewiesen,
einzig um ihn zu be-schiftigen. Die Inkas sahen die Arbeit nimlich
zugleich als Zweck wie als Mittel an; sie wurde nicht nur auferlegt,
um Produkte zu erzielen, sondern auch als Element korperlicher
und seelischer Gesundheit betrachtet.

Der Verbrauch war nicht weniger streng geregelt als die
Erzeu-gung. Diese galt es zu steigern, jenen zu begrenzen. Wie
sollte man sonst ein wirtschaftliches Gleichgewicht erzielen, das
der Elite einen Uberschufl vergonnte, wenn ein steigender
Verbrauch die mit gro3er Miihe erzielten Erzeugnisse verschlang?
Wie sollte man zuverlissige Statistiken aufstellen und von Amts
wegen Zuteilungen vornehmen, wie es sich fiir einen
sozialistischen Staat gehort, wenn die Nachfrage vielfiltig und
ungeordnet bleibt? Allein #duflerste Standardisierung und
Beschrinkung der Bediirfnisse gestatten das Funktionieren und
die Kontrolle eines solchen Systems.

Wir konnen uns das armselige Leben eines Mannes aus dem
Vol-ke um so besser vorstellen, als es sich im Lauf der Zeit nicht
wesent-lich veridndert hat. Die mit Stroh gedeckte Ziegel- oder
Lehmhiitte besal keine Fenster und wurde nur durch die Tiir
erhellt; zum Schla-fen legte der Indianer seinen Umhang ab und
behielt das Hemd an; die Indianerin zog das Gewand aus und
behielt das Unterkleid an; so streckten sich die beiden auf Fellen
oder Wolldecken aus, die auf der Erde lagen. Die Siuglinge ruhten
in einer hélzernen Wiege. Es war den Miittern verboten, sie ofter
als dreimal am Tag zu nihren, um sie nicht gefriflig und weichlich
werden zu lassen. Im Dunkeln wimmelte es von
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Meerschweinchen, die zu dem menschlichen Dunst ihren
tierischen Gestank hinzufiigten.

In einer Ecke befand sich ein grofler Ofen aus Lehm, am Fuf§
der Mauer waren Topfe, Kruken, Schalen, Schiisseln aufgereiht;
die in den Boden eingerammten Aryballen zeichneten sich im
Halbdunkeln in eleganten Kurven ab; die Kleidungsstiicke hingen
an Vorspriingen im Gebilk; in Nischen, die inwendig an den
Mauern angebracht waren, hiduften sich Fetische, Spiegel aus
Feldspat, ziselierte Metallnadeln mit grofRem Kopf, Messer aus
Feuerstein, alle die kleinen Toilettenartikel, auf die eine Frau, und
sei sie eine Rothaut, nicht gerne verzichtet.

Die Beamten iibergaben jedem Indianer zwei Kleidungsstiicke
aus Wolle oder Leinen, die aus den staatlichen Lagern stammten:
eins fiir den Alltag und eins fiir Feiertage. Diese Kleider hatten den
gleichen Schnitt, die gleiche Farbe und unterschieden sich
lediglich nach dem Geschlecht. Dazu gab es noch einen Umhang,
der im Genick geknotet wurde und zum Transportieren von
Gegenstiinden diente, wie man es heute noch an manchen Orten
sieht.

Die Nahrung wurde so behandelt, daf} sie sich konservieren
lieB und man dadurch von den jahreszeitlichen Schwankungen der
Erzeu-gung unabhingiger war. Das Hauptnahrungsmittel der
Indianer ist immer der Mais gewesen, dessen Korner gerostet oder
gekocht ge-gessen wurden. An zweiter Stelle folgte die Kartoffel;
sie wurde ab-wechselnd den Nachtfrosten und der Tageshitze
ausgesetzt und dann zerrieben. So ergab sich ein Mehl, das sich
leicht aufbewahren und nach Bedarf mitnehmen lie. Aus diesem
Meh! wurde, mit Wasser, Salz und Gewiirzen verriihrt, ein Brei
hergestellt. Kriuter aller Art wurden mehrfach abgekocht und zur
Aufbewahrung an der Sonne getrocknet. Fleisch erschien nur in
den Lama-Gegenden ofter auf dem Tisch, es sei denn, die Beamten
teilten nach Jagden etwas von der Beute aus. Es wurde gesalzen,
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getrocknet, in Streifen geschnitten und an einem Strick in der
Indianer-Hiitte aufgehiingt wie ein Zimmer-schmuck.

Das Getrink war womoglich noch weniger verlockend als die
Nahrung, wenn es auch vordem genau so geschitzt wurde wie
heutzu-tage. Es wurde von Frauen und Alten zubereitet: sie kauten
Maiskor-ner, warfen sie in lauwarmes abgestandenes Wasser und
lieBen sie dort etwa acht Tage giren. Getrinke mit starkem
Alkoholgehalt und Koka waren dem Volke vorsichtshalber
verboten.

Niemand durfte hoffen, sich den Vorschriften zu entziehen,
seinen Speisezettel abzuwandeln oder den Schnitt seiner Kleidung
zu dndern. In der riesigen Kaserne, die das Inka-Reich darstellte,
mufite jeder, ob Mann oder Frau, die Uniform tragen und sich mit
dem Ublichen abfinden.

Die Anpassung der Erzeugung an den Verbrauch

Eine solche Disziplin kann nur bestehen, wenn sie sich auf
eine stindige und genaue Uberwachung stiitzt. Ohne eine starke
Verwal-tung bliebe das System eine Abstraktion, eine gedankliche
Spielerei.

Die Verwaltung war eine "vertikale", d.h. daB die Beamten, die
auf der gleichen Stufe in der Hierarchie standen, Kkeine
Beziehungen untereinander hatten; die Strome, die diese schwer
fillige Maschine belebten, liefen an der sozialen Leiter hinauf und
herunter. Jeder mufi-te prompt gehorchen und richtig befehlen
konnen. Von unten nach oben war die Rangordnung wie folgt: die
Fithrer von 10 Familien (Dekurionen), von 50 Familien
(Oberdekurionen), von 100 Familien (Zenturionen), von 500
Familien, von 1000 Familien, von 10 000 Fami-lien, von 40 000
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Familien (Gouverneure); dariiber die Vizekonige und schlieflich
der Inka, unterstiitzt von seinem Rat. Es gab vier Vizeko-nige; jeder
verwaltete einen Teil des Reiches, das "Tahuantinsuyo", d.h. "die
vier Weltteile", hieB: den Norden, den Siiden, den Osten, den
Westen. Sie residierten mit dem Inka in Cuzco, dem "Nabel der
Welt".

Alle diese Beamten waren mit der Gesamtaufsicht iiber ihre
Untergebenen betraut. Sie bestimmten nicht nur die Arbeiten,
forderten Rohstoffe oder notwendige Erzeugnisse an und verteilten
die Produkte, sondern sie iiberwachten auch die Ausfithrung,
legten ihren Vorgesetzten Rechenschaft ab, schlichteten bestimmte
Streitigkeiten und erlegten gewisse Strafen auf. Spezialisten halfen
ihnen bei der Aufstellung der Statistiken oder der Leitung
schwieriger  Arbeiten. In-spektoren fithrten regelmifige
Rundreisen  durch, und Geheimagenten {ibten eine
unvorhergesehene und gefiirchtete Aufsicht aus. Der Inka reiste
selbst im Reich umher, lieR sich Bericht erstatten und er-teilte
Befehle. Niemand konnte dem Blick so vieler und so eifriger
Vorgesetzter entrinnen. Die geringste Geste, das geringste Wort
konnten zur Kenntnis der hochsten Stelle gelangen. Die Kontrolle
war derart genau, dafl die Indianer sogar bei offenen Tiiren und zu
be-stimmten Stunden essen muflten, damit die Aufsichtsperson
unver-sehens eintreten und die Speisefolge kontrollieren konnte.
Jede un-vorhergesehene Handlung erschien verdichtig, jeder freie
Gedanke war Ketzerei.

Diese tyrannische Verwaltung stiitzte sich auf Gewalt. Jede Ve-
rordnung war von einem Strafmechanismus begleitet, der die
genaue Durchfiihrung gewihrleistete. Das Gesetz des Inkas, der
Gott war, verletzen, hiel3 ein Sakrileg begehen. Ein Vergehen
mulBte schon sehr geringfiigig sein, wenn der Schuldige nicht zum
Tode verurteilt wurde, nur eine Priigelstrafe erhielt oder mit einer
Last beladen an den Pran-ger gestellt wurde. AuBerdem stachelte
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eine schwere Verantwortung den Eifer der Funktionire an: hatte
ein Indianer aus Faulheit oder Bosheit gestohlen, so wurde er
bestraft; hatte er aber aus Not gehan-delt, so wurde sein
Vorgesetzter zur Rechenschaft gezogen. Es herrschte daher, dank
der strengen Strafen, Gesittung im Reich. Kann man aber eine
Existenz gesittet nennen, aus der das Verbrechen allein durch
stindige Strafandrohung gebannt ist?

Die Verwaltung, das lebendige Riderwerk der Wirtschaftsma-
schine, stiitzte sich auf die Statistik, das unerlidfliche Instrument
jedes sozialistischen Regimes. In einer freien Gesellschaft bewirkt
der Preis-mechanismus das Wunder, allein durch das personliche
Interesse und die Konkurrenz Angebot und Nachfrage aufeinander
abzustimmen. In einem sozalistischen Staat dient die Statistik als
Verbindungsglied zwi-schen Erzeugung und Verbrauch. Sie
ermoglicht den staatlichen Stellen die Einschitzung der
Bediirfnisse und die Lenkung der Produk-tion, mit ihrer Hilfe
konnen die Wirtschaftsdiktatoren zu Anfang jeder Periode
befehlen, was erzeugt und was verbraucht werden soll.

Da die Schrift in Peru unbekannt war, wurden die Statistiken
mit Hilfe des "Kipu" aufgestellt, d.h. mit Hilfe verschiedenfarbiger
Schnii-re, die wie Fransen an einem Strick hingen und mit
Knotchen ver-sehen waren, welche Zahlen bedeuteten. Die Farben
bezeichneten den Gegenstand der Statistik. Da es aber nur eine
beschrinkte Anzahl von Farben gibt, hatte jede eine andere
Bedeutung, je nachdem, was der Kipu darstellte. Griin bedeutete z.
B. bei einer landwirtschaftlichen Aufzihlung Mais, in militdrischen
Dokumenten jedoch das feindliche Heer. Auf diese Weise konnten
allein die Eingeweihten die Kipus verstehen, die geheim bleiben
sollten, und wir miissen uns darauf beschrinken, iiber die, die in
unserem Besitz sind, Vermutungen anzu-stellen.

Alle diese Statistiken liefen in Cuzco bei Aufsichtsbeamten
zusam-men, deren Aufgabe es war, sie auszuwerten und deren
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Gedichtnis durch strenge Strafandrohungen wachgehalten wurde:
Jedes Nachlas-sen, jeder Irrtum wurde mit dem Tode bestraft. Die
Indianer scheinen geradezu von einer Statistikmanie besessen
gewesen zu sein: Alles im Reich wurde gezihlt und eingetragen bis
zu den letzten Schleuder-steinen, die in den staatlichen Depots
aufgehiuft lagen.

Um ihr Wirtschaftssystem wirksam zu machen, miissen die
Inkas so weit gegangen sein, die Freiziigigkeit zu verbieten. Das
auf autori-tativem Wege erzielte Gleichgewicht setzt eine gewisse
Bestindigkeit der Lebensbedingungen voraus; keine Statistik, und
sei sie noch so vollendet, kann auf eine Gesellschaft angewandt
werden, die in Bewe-gung ist, da das jeden Augenblick die Daten
indern wiirde. Dem India-ner war es daher verboten, sein Dorf
ohne besondere Genehmigung zu verlassen, er war gesetzlich an
die Scholle gebunden und durfte ebensowenig darauf pochen,
seine Umwelt zu verdndern, wie seine Lebensweise. Um nun die
Einhaltung dieser Bestimmungen durchzu-setzen, hatte der Inka
seinen Untertanen vorgeschrieben, je nach der Provinz eine andere
Haartracht zu tragen, damit sie von den Wichtern am Eingang der
Ortschaften und an den Briicken leichter kontrolliert werden
konnten,

Das Unvorhergesehene 14t sich indessen nicht ausklammern,
plotzlich bricht es mitunter in Raum und Zeit herein. Erleiden die
Ermten Frostschiden oder verwiistet ein feindliches Heer ein
Gebiet, so muf} der Staat den Geschidigten zu Hilfe kommen und
ihnen Er-zeugnisse aus dem Uberschufl anderer Gebiete liefern.
Sollte das gan-ze Reich infolge ungiinstiger klimatischer
Verhiltnisse, von Hungers-not, Seuchen oder Erdbeben bedroht
sein, so muf} der Staat ebenfalls in der Lage sein, durch Riickgriff
auf seine Reserven die Bediirfnisse zu befriedigen. Zu diesem
Zwecke wurden die Produkte, die die Lindereien dem Inka und
der Sonne lieferten, die Wolle aus der Schur der kaiserlichen
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Herden, die Gegenstinde, die von den Indianern fiir den Staat und
fiir den Kult hergestellt wurden, in den staatlichen Lagerhiusern
gespeichert. Die Beamten entnahmen dort jihrlich so viel, wie sie
zum Unterhalt der Elite, des Kultes und der Armee fiir notwendig
hielten; desgleichen die Rohmaterialien: Saat, Felle, Wolle,
Baumwolle, Pllanzenfaser, die sie den Indianern zuteilten, damit
die von den Behorden angeordneten Arbeiten ausgefiihrt werden
konnten. Aber trotz dieser Riickgriffe waren die Ertrige so grof3,
daf in manchen Gegenden die Bevolkerung zehn Jahre
ausschliefllich von den in den Speichern aufgehiuften
Erzeugnissen hitte leben konnen. Zwar waren diese so behandelt
worden, dall sie sich hielten, aber schliefflich halten sich
Lebensmittel nicht ewig, und die Aufseher mufi-ten ofter grofle
Mengen davon verteilen oder wegwerfen. Selten noch hat eine
Regierung solche Vorsorge getroffen wie die der Inkas.

Aufler der Speicherung der Produkte mufite noch der Waren-
transport und die Befehlsiibermittlung gesichert werden. Zu einer
Zeit, als es in Spanien nur von Furten unterbrochene Landwege
gab, die im Winter verschlammt und im Sommer staubig waren,
konnte sich Peru seiner Straflen riihmen, die aus hartem Mbrtel
gemacht und in beackerten Landstrichen mit kleinen Mauern, mit
Kanilen und Gri-ben eingefalt waren. Ein Blick auf die Landkarte
geniigt, um zu erken-nen, mit welcher Logik dieses Strallennetz
angelegt wurde. Zwei Hauptverkehrsadern liefen von Norden nach
Siiden, die eine iiber das Hochland, die andere der Kiiste entlang.
Letztere bog nur nach Osten ab, um Cuzco zu beriihren. Querwege
verbanden diese beiden Hauptstraen. Nichts ist einfacher, nichts
erstaunlicher. Natiirliche Hindernisse schienen nicht zu existieren.
Die Strafle lief schnurgerade auf das Ziel zu, Kletterte auf Treppen
iiber die Berge, iiberquerte auf Aufschiittungen Sumpfgebiete,
wand sich durch Felsen, lief iiber Wiistenstrecken, wegen der
Sandverwehungen zwischen zwei Reihen Pfihlen, iiberquerte
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Wasserfille und Hingebriicken, die langen Hin-gematten glichen
und so leicht waren, dafl sie beim leisesten Wind-hauch
schaukelten, so da die Spanier sich nie ohne Schrecken auf diese
luftigen Gefilde hinauswagten.

Das Stralennetz bildete eine Art riesiges Spinnennetz mit dem
Zentrum Cuzco, das die abgelegensten Gegenden des Reiches um-
klammerte.

Entlang diesen Straflen standen in regelmifligen Abstinden
die Hiitten der Kuriere, denen es oblag, die Berichte der Beamten
und die Befehle des Inkas zu befordern. Tag und Nacht standen
die Kuriere bereit, mit hochster Geschwindigkeit die Entfernung
bis zur niichsten Hiitte zu durcheilen, wo der nichste dann sofort
durchlaufen mufte. Dank diesem Strafendienst geniigten acht bis
zehn Tage, um eine Nachricht von Cuzco nach Quito zu bringen,
das mehr als 2000 km entfernt liegt.

Die Ergebnisse

Dem Anschein nach sind die Ergebnisse wunderbar. Die
Bevolkerung hort nicht auf zu wachsen, und stolze Stidte
entstehen der unerhérten Bescheidenheit der Mittel zum Trotz:
der Indianer ver-fiigte nur iiber das minderwertige Lama als
Lasttier, das nicht mehr als 50 kg tragen konnte, und sein
Werkzeug war primitiv. Mit Hilfe eines Steinhammers, eines
BronzemeiBels, einer Kupferaxt, eines Kabuyaseiles und eines
kleinen Lehmofens gelang es ihm, Stidte zu errichten und den
berithmten Garten des Tempels in Cuzco zu schaf-fen in dem alles
aus Gold war, Kriuter, Blumen, Vogel, Reptilien, La-mas und ihre
Hirten; isthetisch vielleicht anfechtbar, aber eine grof-artige
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Huldigung an die Sonne, deren irdische Ausstrahlung das Gold
war.

Gewil} erscheint uns die Kultur der Inkas fremdartig; einige
Zwei-ge sind bemerkenswert entwickelt andere kommen {iber
einen keim-haften Zustand nicht hinaus. Wir miissen uns dariiber
Klar sein, dafl nicht alle Entwicklungen gleichartig verlaufen. Die
Indianer scheinen unfihig gewesen zu sein, mit dem Begriff des
Kreises etwas anzu-fangen. Sie haben weder Turm noch Wiélbung,
nicht einmal das Rad. Aber sie stellten brokatihnliche Gewebe her;
sie hatten keine Schrift, aber ihre Stralen iibertrafen die der
Romer an Linge und Festigkeit. Die Grofle der Inkakultur mufl
man anerkennen, aber man muf} fragen, wie hoch der Preis fiir
diese Leistung war. Auch der Ameisen- und der Termitenstaat sind
bewundernswert.

Der einfache Indianer war zufrieden, wenn wir den Chroniken
Glauben schenken diirfen. Er hatte die Sicherheit, weder vor
Hunger noch vor Kilte sterben zu miissen, er beneidete eine Elite
nicht, die ihm einer hoheren Wesensart zuzugehoren schien, und
kannte keine MifRgunst gegen seine Nichsten, da alle
gleichermaflen armselig dahinlebten. Das Fehlen jeder Hoffnung
ersparte ihm Enttiuschung, das Fehlen jeder Initiative alle Unruhe.
Sein Leben flo ohne Erschiit-terungen und ohne Schwung, ochne
Furcht und ohne Begeisterung dahin. Fiir alle Zeit an die Scholle
gebunden und zur Erfiillung eines bestimmten Solls verpflichtet,
gelenkt und iiberwacht bis in die Kleinsten Vorginge seines
Privatlebens, verschmolz der Mann aus dem Volk allmihlich mit
seinem Boden. Nichts dnderte sich im Laufe seines Lebens, die
Jahreszeiten brachten die gleichen Arbeiten in der gleichen
Umgebung. Der Indianer floh das Risiko und fiirchtete den Zufall;
ein sonderbar geformter Felsen, eine unbekannte Pflanze wurden
zu Gottern und Dimonen. Die Gleichformigkeit seines Lebens
durchdrang seine Seele und schliferte sie allmihlich ein.
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Der Inka durfte auf sein Werk stolz sein. Er hatte den
Schwung gebrochen, diese Naturkraft, die bei dem freien Manne
der Pampas und der Llanos auf einmal durch die Passivitit
durchbrechen kann und der Lebensart einen ruckartigen
Rhythmus verleiht. Er zwang seine Untertanen, gliicklich zu sein",
schreibt ein Historiker des 18. Jahr-hunderts - aber konnen wir das
Gliick nennen: diese Schlifrigkeit des Geistes, diese Verleugnung
des Willens, diese Flucht vor dem Leben? Mit dem Neid war
zugleich auch der fruchtbare Ehrgeiz verschwun-den, mit dem
Stolz die Wiirde, mit dem Geiste der Auflehnung die
Erfindungsgabe. Der Bewohner des Hochplateaus in den Anden
hatte das Denken nicht nétig, die Elite dachte fiir ihn. Wie sollten
solche  Automaten sich auch nur einen gewissen
Unternehmungsgeist erhalten, wenn sie nicht einmal das Recht
hatten, ein Gericht nach eigenem Wunsch zu kochen? Wie sollten
sie sich noch um irgendwelche Vor-sorge bemiihen, wenn der
Staat selbst das Unvorhergesehene noch einzuberechnen schien,
indem er ungeheure Reserven anlegte? Der Chronist sollte sich
nicht wundern, wenn er feststellt, da der Indianer nicht daran
denkt, einen neuen Anzug anzufertigen, solange der seine noch
nicht véllig zerlumpt ist.

Der Wirtschaftler ist kein Moralist. Man kann aber wohl doch
mit der Feststellung schlieBen, daf der Inka eine
Sklavenmentalitit ge-formt hat und dafl diese Feststellung geniigt,
um dem ganzen System das Urteil zu sprechen.

41



“ A
. - o 5 4
-y : N R, R w5
. .
: [ N M N
ES . v _
'
. - -
: Iy
,‘I .
r . o
B I
. . . e
4 e “w i o f.
. . . - -
, .




LOUIS ROUGIER

Die Hauptursache fiir den Vorsprung des Westens

Als abendlindische Kultur wird iibereinstimmend die Kultur
be-zeichnet, die sich im Altertum rings um das Mittelmeer
entwickelt hat, im Mittelalter {iber ganz Europa ausstrahlte und
sich in der Neuzeit in die Neue Welt, insbesondere nach
Nordamerika, ausbreitete. Dieser Begriff ist weder rein
geographisch, noch spezifisch volkerkundlich, sondern wesentlich
kulturell, in dem Sinn, in dem Isokrates in seiner panegyrischen
Rede sagte: "Griechen sollte man eher diejenigen nennen, die an
unserer Kultur Anteil haben, als die, welche zu unserer Rasse
gehoren."

Wenn man iibereinkommt, die Uberlegenheit einer Kultur im
Ver-gleich zu anderen nach dem Lebensstandard pro Kopf der
Bevilke-rung, der Produktivitit pro Arbeitsstunde, den rechtlichen
Garantien der Freiheit des Einzelnen, dem Schulwesen, der Anzahl
der Nobel-preise als Index fiir den Beitrag einer Kultur zum
gemeinsamen Erbe der Menschheit zu beurteilen, dann ist es
unbestreitbar, da die abendlindische Kultur trotz zwei
brudermérderischen Weltkriegen im-mer noch ihren Vorsprung
gegeniiber den autochthonen Kulturen Asiens, Ozeaniens und
Afrikas behauptet. Sie tendiert sogar dahin, sich ihnen zu
iiberlagern und sie durch ihre Beriihrung mehr oder weniger
tiefgreifend zu veridndern. Die Frage nach der Hauptursache fiir
den Vorsprung des Westens ist also durchaus gerechtfertigt.
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Viele Faktoren konnen die Stagnation oder den Fortschritt der
Volker erkliren: natiirliche Faktoren, wie geographische Lage,
Klima, Bodenbeschaffenheit, Naturkrifte und Bodenschitze;
psychologi-sche Bedingungen, wie religivse Vorstellungen und
Traditionen; sozi-ologische Bedingungen, wie die Struktur der
sozialen Gruppen, die Sitten und Gebriuche; geistige
Voraussetzungen, wie die intel-lektuelle Veranlagung und vor allem
Sprache und Schrift. Solange beispielsweise die Schrift nur auf der
Stufe der Bilderschrift blieb, war keine deduktive Beweisfiihrung
moglich.

Es ist unmoglich, eine erschopfende Liste aller dieser Faktoren
aufzustellen, aber gliicklicherweise laufen sie alle auf eine einzige
Resultierende hinaus: die Mentalitit der Volker.

Unser Tun wird letztlich immer von psychologischen
Bedingun-gen  bestimmt. Unsere  Hoffnungen, unsere
Befiirchtungen, unsere Wiinsche, unser Ehrgeiz, unsere
Leidenschaften, ich mochte fast sa-gen, "die Philosophie unserer
Existenz" motivieren unsere Handlun-gen. Fiir den Amerikaner ist
die "efficiency" die Kardinaltugend. Fiir den Hindu dagegen liegt
die hochste Erfiillung des Lebens im Bett-lertum, dem sichtbaren
Beweis dafiir, dal man zur vélligen Loslosung von den Illusionen
dieser Welt gelangt ist. Offensichtlich sind die wirt-schaftlichen
Konsequenzen ganz und gar verschieden. Mit einem Wort, das
Psychologische hat gegeniiber dem Politischen und dem
Wirtschaftlichen den Vorrang; und letztlich erkliren sich
Stagnation oder Fortschritt der Vélker vor allem aus ihrer
Geistesverfassung.

Von der Mentalitit der verschiedenen Violker kann man
folgende operationale Definition geben: es ist die Art und Weise
wie sie auf die Herausforderungen aller Art, mit denen sie im Laufe
ihrer Geschichte konfrontiert werden, reagieren.

44



Es gibt Volker, die den Ansturm der Ereignisse passiv hinneh-
men, ohne zu versuchen, darauf zu reagieren; sei es, daf sie sich
auf die Tradition ihrer Viter berufen, die sie in einer Art von Welt-
verachtung zur Untitigkeit zwingt; sei es, daf sie sich auf ein geof-
fenbartes Buch beziehen - und man hat beim jiidischen Volk und
beim Islam von "Kulturen des Buches" gesprochen; sei es
schlieBlich, daB sie sich auf den Willen der Gétter berufen, auf den
EinfluB der Gestirne, auf das Schicksal, das von Ewigkeit her
geschrieben steht und dem man nicht zuwiderhandeln kann.

Es gibt Volker, die durch eine Flucht vor der Realitit, durch
das Ausweichen in eine mystische Welt charakterisiert sind, ein
Aus-weichen, das sich auf die Loslésung von den Giitern dieser
Welt griindet, auf die Illusion der Individualitit, auf ein Bemiihen,
dem Rad der Wiedergeburten zu entgehen, indem man im All
aufgeht. Das trifft insbesondere auf die Kulturen Indiens zu.

Die abendlindische Mentalitit dagegen ist dadurch
gekennzeich-net, daB  sie niemals den  drohenden
Herausforderungen ausge-wichen ist, sondern sich bemiiht hat, sie
zu iiberwinden; denn sie gla-ubte an die Moglichkeit, den
Menschen zu vervollkommnen wund die menschlichen
Lebensbedingungen stindig zu verbessern.

Arnold Toynbee, der die Geschichte auf der Ebene der
Kulturen und nicht, wie es herkémmlicherweise geschieht, auf der
Ebene der Volker oder der Nationen zu beschreiben sucht,
behauptet, es gebe immer einen Urmythos am Anfang einer jeden
Kultur.

Im Falle des Abendlandes ist es nicht schwer, diesen Mythos
zu entdecken: es ist der Mythos von Prometheus. Prometheus ist
der menschenfreundliche Titan, der sich gegen den Willen des
Zeus auflehnt und das Feuer vom Himmel raubt, um das
ungliickliche Men-schengeschlecht zu retten, das der Herrscher
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{iber Himmel und Erde aus Eifersucht zu vernichten beschlossen
hat.

Der Prometheusmythos ist in der Tat das Urbild des abendlin-
dischen Geistes. Es ist der Geist der Auflehnung gegen die
Verbote der neidischen Géotter, die die Angst der primitiven
Menschheit vor den Naturkriften, iiber die sie nicht Herr werden
kann, symbolisieren. Es ist der Geist der Willbegier und des
Abenteuers, der Odysseus zu immer neuen Horizonten treibt ihn
den Fiahrnissen des Meeres, den Listen Poseidons trotzen und die
Gefahren, die ihn bedringen, mit viel Klugheit und Mut bestehen
laRt. Es ist der Geist der Arbeit und der Anstrengung, der Herakles
antreibt, die Erde von ihren Tyrannen, ihren Riubern und ihren
Ungeheuern zu reinigen, Fliisse zu bin-digen, Siimpfe trocken zu
legen, Gebirge zu durchstechen; Landen-gen zu 6ffnen, kurz, die
Natur zu zvilisieren und zu zihmen. Und es ist vor allem der
kritische Geist, der Lukrez zum Ruhme Epikurs sa-gen l4df3t:

"Trostlos bot sich dem Blick das menschliche Leben auf Erden

Unter der Religion schwer lastendem Drucke sich schleppend,

Die in himmlischen Hohen ihr Haupt den Sterblichen zeigte

Und aus grimmigem Aug herabschof8 drohende Blicke.

Da hat ein griechischer Mann zuerst das Herz sich
genommen,

Thr ins Auge zu schaun, zuerst zum Kampf sie zu fordern.

Kurzum, die abendlindische Kultur geht hervor aus einer
Mentali-tit, die wir schon in der griechischen Mythologie
antreffen. Diese Geisteshaltung findet sich nicht mit dem
menschlichen Elend ab, son-dern sucht es in unaufhorlichem
Bemiihen zu iiberwinden und die Ordnung der Dinge zu
verstehen, um sie meistern zu kénnen.

Diese Mentalitit hat sich lange vor den Griechen gezeigt; aber
bei den Griechen ist sie sich zum erstenmal ihrer selbst bewuf3t ge-
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worden. Der Beitrag der Griechen zur abendlindischen Kultur
besteht darin, daf sie dem Wort "Vernunft" einen Inhalt gegeben
haben.

Im Unterschied zum Orientalen, der sich widerspruchslos den
Ge-boten der Gétter oder dem Diktat der Konige beugt, sucht der
Grie-che die Welt, in der er lebt, zu verstehen und nur den
Gesetzen zu gehorchen, die er selbst aufgestellt hat, nachdem er
reiflich dariiber mit sich zu Rate gegangen war.

An Stelle der Priester, der Seher, der Propheten, der Magier,
der Astrologen des mystischen Asiens sehen wir in Griechenland
einen neuen Menschen erscheinen, den Sophisten, den
Dialektiker, den Philosophen, der durch die Kraft der Vernunft,
durch die logischen Beziehungen der Gedanken zu iiberzeugen
sucht. An die Stelle der empirischen Routine der Orientalen setzen
die Griechen die demon-strierende Wissenschaft. Diese begniigt
sich nicht mehr mit der sinn-lichen Wahrnehmung, die das "Wie"
der Dinge konstatiert, sondern sucht sich zu der iibersinnlichen
GewiBheit zu erheben, die deren "Warum" erklirt. An die Stelle
der empirischen Geometrie der Agypter tritt die axiomatische und
deduktive Geometrie der Pythagoreer, an die Stelle der
Rechenkunst der phonizischen Kaufleute tritt die Zah-lentheorie;
an die Stelle der numerischen und rein deskriptiven Astro-nomie
der Babylonier setzen Hipparch und Ptolemius die erklidrende
Astronomie, welche die willkiirlichen Bewegungen der Planeten
durch regelmiRige Kreisbewegungen wiederzugeben sucht,
wodurch die Astronomie auf ein Problem der Kinematik
zuriickgefiihrt wird. An die Stelle der Theogonien von Homer und
Asop setzen die Milesier und die Abderiten die Physik, welche die
himmlischen und die irdischen Phinomene durch rein natiirliche
Ursachen zu erkliren sucht. An die Stelle der Heilkunst der
Priester tritt die auf der klinischen Untersu-chung basierende
Medizin. In der Sammlung der hippokratischen Schriften gibt es
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ein bewundernswertes Kleines Buch mit dem Titel "Uber die
heilige Krankheit", in dem gezeigt wird, daR diese Krank-heit,
nidmlich die Epilepsie, eine Krankheit wie jede andere ist, die sich
durchs rein natiirliche Ursachen erkldren 14t. Galenus erklirt die
sogenannten Wunder im Asklepiostempel durch psychosomatische
Schocks. An die Stelle der legenden tritt mit Herodot die
erzihlende, mit Thukydides die erkldrende Geschichtsschreibung.

Neue Worter tauchen auf, die in keiner orientalischen Literatur
ein Aquivalent haben, wenigstens bis zu diesem Zeitpunkt. Es sind
die Worter: Theorie, Beweis, Logik, Dialektik, Syllogismus ... Sie
brin-gen gewissermaflen zum Ausdruck, welchen Quantensprung
die Griechen den menschlichen Geist haben ausfiihren lassen.
Dieser Sprung erlaubte ihnen, die Zahlentheorie, die deduktive
Geometrie, die Astronomie, die Optik, die Akustik, die Statik, die
Grammatik, die Logik zu schaffen; und - wenn wir uns den schénen
Kiinsten zuwen-den - die Architektur, die auf der Theorie der
Proportionen, die Skulptur, die auf den Regeln des Polyklet, die
Musik, die auf der Ton-leiter des Aristoxenos, den Stidtebau, der
auf den als Norm gelten-den Pldnen des Eupalinos beruhte.

Die Griechen waren sich voll bewuf3t, welche Fortschritte sie
iiber die sogenannten "Barbaren" errungen hatten. An einer
beriihmten Stelle in der "Politeia" stellt Platon den forschenden
neugierigen und wibegierigen Geist der Hellenen dem rein
merkantilen und utilitaris-tischen Geist gegeniiber, der die
Phonizier und die Agypter kenn-zeichnet. Kaiser Julian Apostata
schreibt in der Bilanz des Griechen-tums, die er in Antithese zu
den Hebriern zieht: "... die Theorie der Himmelserscheinungen ist
bei den Hellenen vollkommen ausgebildet worden, nachdem die
ersten Beobachtungen bei den Barbaren in Ba-bylon angestellt
worden waren. Die Wissenschaft der Geometrie ist aus der
Landesvermessung in Agypten hervorgegangen und hat sich bis zu
einem so gewaltigen Umfang ausgedehnt. Die Verwendung der
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Zahlen ist von den Phonicischen Kaufleuten ausgegangen und
inzwischen bei den Hellenen zu einer stattlichen Wissenschaft
gewor-den. Diese drei Wissenschaften verbanden die Hellenen zu
der Ein-heit der harmonischen Musik, indem sie mit der
Astronomie die Geo-metrie verkniipften, mit beiden die Zahlen
vereinten und das Harmo-nische in diesen erkannten".

Die gleiche Revolution, die die Griechen in Wissenschaft und
Kunst hervorriefen, fiihrten sie auch in den sozialen Beziehungen
herbei. Man kann sagen, daB die athenische Demokratie ebenso
wie die deduktive Geometrie das Ergebnis des griechischen
Rationalis-mus ist.

Die Demokratie ist fiir die Griechen durch die Herrschaft des
Ge-setzes, im Gegensatz zur Herrschaft von Menschen, definiert.
Weil sie unter der Herrschaft des Gesetzes leben, bezeichnen sich
die Athener als freie Menschen, im Unterschied zu den Persern,
die unter der Knute des Grof3konigs leben, im Unterschied zu den
Barbaren, die unter der unumschrinkten Willkiir der Despoten
und der Satrapen leben. Die Gesetze Solons haben den Athenern
fiir die gesamte Dauer ihrer Geschichte die biirgerliche Gleichheit
gesichert, .indem sie die Schuldhaft fiir die zahlungsunfihigen
Schuldner untersagten. Die Gesetze des Perikles haben die
politische Gleichheit gesichert, indem sie die offentlichen Amter
allen zuginglich machten. Im Rah-men der Gesetze ist jedermann
frei, nach seinem Gutdiinken zu han-deln, seine eigenen
Angelegenheiten nach seinem Belieben zu be-sorgen. Das ist eine
unglaubliche Neuerung in der Geschichte der menschlichen
Gesellschaften.

Dessen sind sich die Griechen, besonders die Athener, voll be-
wufdt, wie es die bewundernswiirdige Rede fiir die Gefallenen des
er-sten Jahres des Peloponnesischen Krieges zeigt, die Thukydides
dem Perikles in den Mund legt. In ihr findet man die schonste
Definiti-on dessen, was eine Demokratie sein sollte: "Wir leben in
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einer Staatsverfassung, die nicht den Gesetzen der Nachbarn
nachstrebt, sondern wir sind eher das Vorbild fiir andere als deren
Nachahmer. Thr Name ist Demokratie, weil sie nicht auf einer
Minderzahl, sondern auf der Mehrzahl der Biirger beruht. Vor
dem Gesetz sind bei personlichen Rechtsstreitigkeiten alle Biirger
gleich, das Ansehen jedoch, das einer in irgend etwas besonders
genief3t, richtet sich im Blick auf das Gemeinwesen weniger nach
seiner Zugehorigkeit zu einer bestimmten Volksklasse, sondern
nach seinen personlichen Leistungen wird er bevorzugt. ... was die
Armut betrifft, so bringt es niemand Schande, seine Armut zu
bekennen, wohl aber, sich ihr nicht durch Arbeit zu entwinden.
Dieselben Menschen, die sich dem Staat widmen, gehen auch
ihren personlichen Geschiften nach, und auch, wer sich auf sein
Gewerbe beschrinkt, ist nicht unkundig der ©o6ffentlichen
Angelegenheiten. Wir sind die einzigen, die einen Biir-ger, der
keinen Sinn fiir den Staat hat, nicht fiir ein ruhiges, sondern fiir ein
unniitzes Mitglied desselben halten. Unser Volk selber trifft die
Entscheidungen oder sucht das rechte Urteil iiber die Dinge zu ge-
winnen, und wir sind der Meinung, dal Worte die Taten nicht be-
eintrichtigen, daf es vielmehr ein Fehler ist, wenn man sich nicht
durch Worte belehren und unterrichten liRt, bevor man, wenn
notig, zur Tat schreitet ... Auch dem Armen ist, wenn er fiir den
Staat etwas zu leisten vermag, der Weg nicht durch die
Unscheinbarkeit seines Standes versperrt. Und wie in unserem
Staatsleben die Freiheit herrscht, so halten wir uns auch in
unserem Privatleben fern davon, das tigliche Tun und Treiben des
Nachbarn mit Argwohn zu verfol-gen."

Das war das Vermichtnis Griechenlands, dem die abendlindi-
sche Kultur ihren Beginn und, man Kkann sagen, ihren
wesentlichen Impuls verdankt.

Ernest Renan hat dies in die klassischen Worte gefafdt: "Grie-
chenland ... hat, im ganzen Umfang des Begriffes, den rationalen
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und  fortschrittlichen = Humanismus  begriindet. = Unsere
Wissenschalt, unse-re Kunst, unsere Literatur, unsere Philosophie,
unsere Moral, unsere Politik, unsere Strategie, unsere Diplomatie,
unser Seerecht und un-ser Violkerrecht sind griechischen
Ursprungs. Der Rahmen der menschlichen Kultur, den
Griechenland geschaffen hat, kann unbe-grenzt erweitert werden,
aber er ist in allen seinen Teilen bereits voll-kommen."

Was Griechenland auf der Ebene der Polis verwirklichte,
suchte Rom - getreu seiner Berufung, die Volker zu befrieden und
durch das Recht zu verwalten - auf die Ausmafle seines Imperiums,
"urbi et orbi", auszudehnen.

Wenn die Stadt des Romulus ein dauerhaftes Reich aufgebaut
hat, das iiber die mittelalterliche Welt die grenzenlose Majestiit der
"Pax Romana" ausbreitete, so nur, weil Rom nach seinen Eroberun-
gen die unterworfenen Vilker als Partner, als Bundesgenossen, als
Freunde zu behandeln wullte; es verlieh nach und nach den Be-
wohnern von Latium, den Italienern und schlielich den Provinzen
das romische Biirgerrecht. Der Ausbeutung der Provinzen auf
Grund des Rechtes des Eroberers folgte ihr Schutz auf Grund des
Volker-rechtes, das unter den Antoninen allmihlich mit dem
Naturrecht verschmolz. Indem Rom durch die "Constitutio
Antoniniana" unter Caracalla den Graben im Recht ausfiillte, der
die Biirger von den Fremden, die Romer von den Bewohnern der
Provinzen, die Sieger von den Besiegten trennte, schuf es die Idee
eines allgemeinen Weltbiirgertums.

Aelius Aristides erklirt in seiner Lobrede auf Rom: "Im Mittel-
punkt des Reiches steht allen alles offen .. Thr habt es
fertiggebracht, dafl Romer sein nicht mehr heiflt, zu einer
bestimmten Stadt zu gehd-ren sondern zu einer ganzen Familie ...
Weil nimlich das Biirgerrecht gemeinsam ist wie in einer einzigen
Stadt, gebieten die Behorden natiirlich nicht wie iiber Fremde,
sondern wie iiber Verwandte." Man kann sagen, dafl vom zweiten
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Jahrhundert an das rémische Reich nur noch ein Bund von freien
Stadten ist, die sich um die michtigste von ihnen, Rom, die
Schiitzerin und Gesetzgeberin der Welt, zusam-mengeschlossen
haben. Lucan feiert in erhabenen Versen den Men-schen, der sich
nicht fiir sich selbst geboren glaubt, sondern Welt-biirger ist. Rom
spricht Recht und schafft den "Weltbiirger".

Man sollte meinen, daR die vom griechischen Geist
geschaffene Kultur im institutionellen Rahmen des romischen
Reiches einer stin-digen Weiterentwicklung fihig gewesen wiire.
Das geschah nicht, weil einige innere Handikaps und verschiedene
duBere = Ereignisse die bewundernswerte Entfaltung des
Griechentums nach einigen Jahr-hunderten eines erstaunlichen
Aufschwungs zunichst bremsten, dann unterbrachen.

Das wichtigste dieser Handikaps ist sozialen Ursprungs. Die
antike Gesellschaft war eine sklavenhaltende Gesellschaft. Die
grie-chischen Philosophen Platon und Aristoteles behaupteten, es
gebe Menschen, die von Natur aus Sklaven seien. Die Griechen
erkannten der Wissenschaft einen rein theoretischen und
spekulativen Wert zu und kiimmerten sich nicht um deren
praktische Anwendung, da sie durch die Sklavenarbeit iiberfliissig
war und auch als eines freien Mannes unwiirdig erachtet wurde.

Xenophon schreibt: "..die sogenannten handwerklichen
Beschif-tigungen sind verschrieen und werden aus Staatsinteresse
mit Recht sehr verachtet. Sie schwichen nidmlich den Korper des
Arbeiters ... Wenn aber der Korper verweichlicht wird, leidet auch
die Seele." Und Platon erklirt, nachdem er auf die Bedeutung der
Dienste des Inge-nieurs, besonders im Kriegswesen, hingewiesen
hat: "Aber du ver-achtest ihn und seine Kunst nichtsdestoweniger
und wiirdest ihn wie zum Spott wegwerfend Maschinenbauer
nennen und wiirdest weder seinem Sohne deine Tochter geben
wollen, noch fiir deinen Sohn seine Tochter nehmen wollen."
Aristoteles seinerseits schreibt: "In alten Zeiten nun waren in
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manchen Staaten die Gewerbsleute Sklaven oder Fremde, und
deshalb sind sie es meistens auch jetzt noch. Der beste Staat aber
wird keinen Gewerbsmann zum Biirger machen, und sollte auch er
ein Biirger sein, so ist doch die von uns an ebene Tugend des
Biirgers nicht jedem und auch nicht dem, der bloB ein freier Mann
ist, zuzuschreiben, sondern nur denen, die von dem Erwerb des
notwendigen Lebensunterhaltes befreit ... denn unmog-lich kann,
wer das Leben eines Banausen oder Tagelohners fiihrt, sich in den
Werken der Tugend iiben Cicero teilt das gleiche Vorur-teil: "Alle
Handwerker beschiiftigen sich mit einer schimpflichen Tdtig-keit,
denn eine Werkstatt kann nichts Edles an sich haben".

In vielen griechischen Stiddten war in der Tat der Biirgerstatus
unvereinbar mit der Ausiibung einer handwerklichen Titigkeit.
Auch Platon legt an mehreren Stellen in der "Politeia" dar, daf
zwischen der Ausiibung einer praktischen Titigkeit und den
Pflichten eines Biirgers radikale Unvereinbarkeit besteht.

Das Vorurteil gegen die praktische Titigkeit ging so weit, daf3
Plutarch erzihlt, der grofite Ingenieur des Altertums, Archimedes,
ha-be es verschmiht, iiber die Konstruktion der Maschinen, die
"hm den Namen und den Ruf einer schon nicht mehr
menschlichen, sondern gottlichen Einsicht verschafft hat,
irgendeine Aufzeichnung zu hinter-lassen, sondern er sah die
Beschiftigung mit der Mechanik und iiberhaupt jegliche
Wissenschatft, die es mit der praktischen Anwen-dung zu tun hatte,
fiir niedrig und gemein an und setzle seinen Ehr-geiz einzig an das,
dem das Schéne und Hohe, unvermischt mit allem dem Zwange
Unterworfenen, eigen ist, das nicht der Vereinigung mit den
anderen Dingen zuginglich ist aber den suchenden Geist zum
Streit mit der Materie aufruft, wobei diese die Grofle und die
schone Erscheinung, er die Prizision und die iiberragende Kraft
liefert
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Es gab wohl eine Schule von Mechanikern im Altertum,
nimlich die von Alexandria, die im dritten vorchristlichen
Jahrhundert mit Ktesibios beginnt. Aber die Maschinen, die aus
dieser Schule kamen, bestanden aus amiisanten physikalischen
Tricks Automaten, Spiel-zeugen fiir Erwachsene, Maschinen, deren
sich die dgyptischen Priester bedienten, um das Volk hinters Licht
zu fithren. Niemals kam es diesen Mechanikern in den Sinn, das
Wasser, die komprimierte Luft, den Dampf, deren sie sich
bedienten, zu verwenden, um die menschliche Arbeit zu
erleichtern.

Der Fall des Heron von Alexandria ist ganz und gar
bezeichnend. Er hatte ein Spielwerk erfunden, das durch
Damplkraft betrieben wurde. Er hatte sogar ein Instrument
erdacht, das auf dem Prinzip des Rohrenkessels und des
Wattschen Hahns beruhte und das er wegen der Ahnlichkeit mit
den Meilensteinen "Milliaron" nannte. Aber es wire ihm niemals
der Gedanke gekommen, den Dampf zum An-trieb einer Turbine
zu verwenden, um damit die Arbeit der Menschen zu erleichtern.

Nun konnen sich die Naturwissenschaften nur mit Hilfe ihrer
technischen Anwendung weiterentwickeln, und sei es nur zum Bau
ihrer Beobachtungs- und Mefinstrumente. Ohne die Kunst, Glas
zu gieBen und zu schleifen, gibe es keine Reagenzgliser,
Thermome-ter, Barometer, Mikroskope, Teleskope, noch
irgendeine der Wissen-schaften, die davon abhingig sind. Ohne
Wirmekraftmaschinen gi-be es keine Thermodynamik.

Es war zweifellos Ironie, wenn Aristoteles schrieb, die
Sklaverei werde verschwinden, wenn das Weberschiff sich von
selbst bewegen werde. Die Geschichte lehrt, dal umgekehrt, weil
die Sklaverei ver-schwand, man sich daran machte, mechanische
Webstiihle zu bauen.

Im grofen und ganzen kann man sagen, dafl der griechische
Geist den homo sapiens geschaffen hat, den Menschen, der mit
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seiner Vernunft die wissenschaftliche Beweisfithrung begriindet
und die Polis rational geordnet hat. Aber der griechische Geist war
aufler-stande, den homo faber zu schaffen, den Menschen, der die
Krifte der Natur bezwingt, um sie der Verbesserung der
menschlichen Lebensbedingungen dienstbar zu machen.

Dafiir mufite sich erst eine grofle soziale und geistige
Revolution vollziehen; und diese Revolution sollte weitgehend
durch das Chris-tentum herbeigefithrt werden.

Die Botschaft des Christentums hatte nicht die Umgestaltung
der menschlichen Gesellschaft zum Ziel. Wenn man glaubt, daf}
das En-de der Welt nahe bevorsteht, beschiftigt man sich nicht mit
sozialen Reformplidnen. Thr Ziel war, das Nahen des Reiches Gottes
und die Notwendigkeit, sich durch Bufe darauf vorzubereiten, zu
verkiinden. In Erwartung der Stunde des letzten Gerichts war jeder
gehalten, in dem Stand zu verbleiben, in den es Gott gefallen hatte,
ihn zu beru-fen.

Paulus empfiehlt den Sklaven, ihren Herren untertan zu sein,
und den Herren, gegen ihre Sklaven gut zu sein. Es kam den
Kirchenvi-tern niemals in den Sinn - genau so wenig iibrigens wie
es irgendei-nem Rechtsgelehrter, irgendeinem Philosophen der
Antike in den Sinn kam -, dal die Sklaverei verschwinden konne.
"Man findet nie-mals", schreibt Gaston Boissier, "bei einem antiken
Schriftsteller - we-der als ferne Hoffmnung, noch als fliichtigen
Wunsch, nicht einmal als eine wahrscheinliche Hypothese - den
Gedanken ausgedriickt, da3 die Sklaverei eines Tages abgeschafft
werden konnte.

Als die Kirche triumphierte, hatten die kirchlichen
Griindungen Sklaven, und das Verbot, Kirchengut zu verduflern,
filhrte sogar zu dem paradoxen Ergebnis, dal die Abteien, die
Kloster die Stiftskir-chen, die letzten in Europa waren, die
Leibeigene besalen, wie es die Geschichte der Leibeigenen von
Saint-Claude beweist, derentwe-gen sich Voltaire ereiferte. Aber

55



wenn das Christentum auch die Skla-verei nicht abschaffte, so
machte es sie doch schon frith moralisch unméglich.

Die Gliederung der antiken Gesellschaft beruhte auf dem
Gedanken der Unterschiedlichkeit der Herkunft der menschlichen
Fa-milien. Einmal gab es Familien, die von Go&ttern oder Heroen
ab-stammten, woraus sie ihr Herrschaftsrecht ableiteten: die
Herakliden nannten sich Abkommlinge des Herakles; Alexander
gab sich als Sohn Apollons aus, Ciésar als Nachkomme der Venus;
Marc Anton als Inkarnation des Dionysos. Weiter gab es die
gewshnlichen Ster-blichen, welche die Pflicht hatten zu gehorchen.
Zuletzt kamen die Sklaven, die Aristoteles unter die lebenden
Werkzeuge einordnete.

Das Christentum verkiindete nun, dafl alle Menschen von
dem-selben ersten Menschenpaar abstammten, daf§ sie alle Kinder
Gottes seien, alle gleichermafen durch die Verdienste des Leidens
Christi erlost, alle Briider und gleicherweise zu achten. Es
begriindete damit den Glauben an die gleiche Wiirde aller
Menschen, ohne Ansehen von Rasse, Nationalitdt und Stand. Diese
Gleichheit der Wiirde aller Menschen brachte die Rehabilitierung
der Arbeit mit sich. War Jesus nicht Zimmermannssohn und selbst
Zimmermann, war Paulus nicht Zeltmacher? "Wer nicht arbeiten
will, soll auch nicht essen", schreibt Paulus an die Thessalonicher.

Bischiofe und Priester gaben ein Beispiel. Die urkirchliche Dis-
ziplin gebot ihnen, mit thren Hinden zu arbeiten. Die Monche des
Westens nahmen die Pflicht zu Korperlicher Arbeit Ordensregeln
auf und machten sie dadurch zu einem Teil des "Opus Dei". Sie
rodeten Wilder, legten Siimpfe trocken, verwandelten sumpfige
Wilder in Kulturland, legten Gehofte an, Weiler, Dorfer, aus denen
nach und nach Stidte wurden.

Das ganze Mittelalter hindurch werden die korperliche Arbeit
und das Handwerk in gleicher Weise wie alle iibrigen Berufe
glorifiziert. In Gilden, Ziinften, Bruderschaften

56



zusammengeschlossen, zeigen die Handwerker Stolz auf
meisterliche Arbeit. Jede Zunft beteiligt sich an der Errichtung von
Bauten fiir die Gesamtheit: der Kathedrale, der steinernen Bibel
der einfachen Leute; des Rathauses; das in Stein, in Ziegeln, in
Bronze die Geschichte der Stadt erzihit.

Ziinfte und Gilden werden sogar so michtig, dafl sie nicht nur
vom Konig, dem Feudalherren, dem Bischof, sich Freiheiten er-
kimpfen, die in Urkunden niedergelegt werden; sondern in
Flandern, in Deutschland, in Italien erringen sie sogar die Macht,
sie griinden Republiken, an deren Spitze Vertreter von Handwerk
und Gewerbe stehen. So {ibernehmen in Florenz um die Mitte des
13. Jahrhunderts die Oberen Ziinfte die Macht; und Venedig, das
das grofite Kauf-mannsreich des Mittelalters griindet, ist eine
patrizische Demokratie reicher Kaufleute.

Die Verherrlichung der handwerklichen Arbeit fiihrte zu sehr
nutz-bringenden Erfindungen. Es seien nur genannt: das Papier,
die Wind- und Wassermiihlen, die Anwendung der Hydraulik, das
We-berhandwerk, die Herstellung von Linsen, die astronomische
Uhr, der Kompaf}, das Steuerruder, die Buchdruckerkunst die
Olmalerei, die Gravierkunst. Diese Erfindungen waren eher die
Frucht der Erfahrung als das Ergebnis angewandter Wissenschaft.
Damit das anders wird, damit wirklich Techniken aus der
Anwendung der theoretischen Wis-senschaften entstehen, muf
erst in der Renaissance das Wissen-schaftliche Denken durch die
Beriithrung mit den wiederentdeckten Werken der griechischen
Gelehrten einen neuen Anfang nehmen.

Die Erhaltung einiger weniger Manuskripte von Archimedes,
Apol-lonios von Perge, Diophantos und Pappus von Alexandria
ermog-lichte den Wiederbeginn des wissenschaftlichen Denkens
im 16. und 17. Jahrhundert. Eine Stelle bei Archimedes fiihrte
Kopernikus dazu, die heliozentrische Hypothese zu priifen, die im
Altertum von Aristar-chos von Samos und Seleukos von Seleukia
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vertreten worden war. Archimedes war es auch, der Leonardo da
Vinci, Benedetti und Gali-lei lehrte, die Mathematik auf die Natur
anzuwenden und so die ma-thematische Physik zu begriinden.
Diophantos beeinflulite die Algebristen des 16. und 17.
Jahrhunderts. Durch ein Problem des Pappus iiber die
geometrischen Orter wurde Descartes zur Begriindung der
analytischen Geometrie angeregt. Euklid und Archimedes standen
Pate bei der Erfindung der Infinitesimalrechnung, zumindest in
ihrer ersten Form, durch Cavalieri und Fermat.

Durch die Beriihrung mit den wiederentdeckten Werken der
An-tike erwachte das wissenschaftliche Denken im Abendland.
Aber im Gefolge des kopernikanischen Systems, der Entdeckung
der Welt der Gestirne durch das Fernrohr des Galilei, der groflen
iiberseei-schen Entdeckungen, die das Bild der Welt von Grund auf
verin-derten, setzte sich die Wissenschaft Ziele, die von denen der
Antike verschieden waren. In der Sprache der Phinomenologie
unserer Ta-ge konnte man sagen, sie verinderte vollig ihre
"Intentionalitit". Die Wissenschaft wurde nicht mehr als eine reine
Spekulation des Geistes angesehen, noch einfach als
weltminnischer Zeitvertreib - wie sie es allerdings im 18.
Jahrhundert zuweilen noch sein wird. Man forderte, daR sie
niitzlich und praktisch sei und die Technik férdere, um die Arbeit
der Menschen zu erleichtern und ihre Lebensbedingungen zu
verbessern.

In der Tat sind die groflen Gelehrten der Renaissance in der
Mehrzahl auch Ingenieure, wie Leonardo da Vinci, Tartaglia,
Stevin, Galilei. Bernard Palissy lifit in seinen "Discours
admirables" "Theorie" und "Praxis" miteinander diskutieren. Leon
Battista Alberti singt das lLob der Technik, die zu unserer
Erleichterung das Gesicht der Erde verwandelt. Cardano schitzt
Archimedes, eben wegen seiner Erfin-dungen in der Mechanik,
sehr viel hoher als Aristoteles. Dessen Bii-cher mochte
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Lordkanzler Bacon sogar verbrannt wissen, weil, wie er schreibt,
"jene Weisheit, die wir hauptsichlich von den Griechen empfangen
haben, eine kindische Wissenschaft ist und mit den Kin-dern das
Eigentiimliche teilt, daf sie geschickt zum Schwitzen macht aber
unfihig und unreif zum Erzeugen ist. Sie ist fruchtbar an
Streitfragen, aber unfruchtbar an Werken ...". Descartes behauptet,
dafl "keinem niitzen soviel heiflit wie nichts wert sein. "Jener
spekulativen Philosophie, die in den Schulen gelehrt wird", stellt
der "Discours de la méthode" "eine praktische" gegeniiber, "die
uns die Kraft und Wirkungsweise des Feuers, des Wassers, der
Luft, der Sterne, der Himmelsmaterie und aller anderen Korper,
die uns um-geben, ebenso genau kennen lehrt, wie wir die
verschiedenen Tech-niken unserer Handwerker kennen, so daf} wir
sie auf ebendieselbe Weise zu allen Zwecken, fiir die sie geeignet
sind, verwenden und uns so zu Herren und Eigentiimern der Natur
machen konnten". Das ist genau der Gedanke Bacons: "Die Natur
wird nur durch Gehorsam besiegt."

An die Stelle der alten Vorstellung: "Erkennen heif3t
betrachten" tritt eine neue: "Erkennen heiflt produzieren". Von hier
aus ist es nur noch ein Schritt bis zu dem Gedanken, den Karl
Marx im Jahre 1845 in seinen "Thesen iiber Feuerbach"
niederschreiben wird: "Die Phi-losophen haben die Welt nur
verschieden interpretiert; es kémmt darauf an, sie zu verindern"

Diese neue Mentalitit sollte das Wirtschaftsleben und die
religio-se Ethik vollig umgestalten. Die Wirtschaft des Mittelalters
war eine moralisierte Wirtschaft, die mit Hilfe des sogenannten
"gerechten Preises und gerechten Lohnes" die Produzenten und
die Konsu-menten zu schiitzen suchte. Es war gleichzeitig eine
Wirtschaft der Verschwendung fiir die Reichen, die auf der Idee
beruhte, dafl jeder standesgemifl leben miisse und daf} es die
Funktion des Geldes sei, ausgegeben zu werden, wie Thomas von
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Aquin schrieb, wobei der Adlige die Aufgabe der Prunkentfaltung
zu erfiillen hatte.

Ganz anders ist die Mentalitit, die sich in den protestantischen
Sekten, besonders denen, die aus dem Calvinismus
hervorgegangen sind, dulert. Das Reich Gottes wird sozusagen
vom Himmel auf die Erde versetzt. Es ist nicht mehr, wie im
Mittelalter, der Sinn des Le-bens, fiir sein personliches Heil zu
sorgen, da ja die Gnade unver-lierbar und der Mensch pridestiniert
ist; vielmehr heilt es, an Gottes Werk, das in dieser Welt
verwirklicht werden soll, mitzuarbeiten. Die Sorge um das
Gemeinwohl, die  Besserung der menschlichen Le-
bensbedingungen ist fortan Gottesdienst. Die Berufsarbeit wird das
Mittel, mit dem der Mensch den Plan Gottes verwirklicht. Sie wird
von der Stufe eines unumginglichen Zwanges der Natur oder einer
Strafe fiir die Erbsiinde in den Rang einer religiosen Berufung
erhoben. An Stelle der theologischen Tugenden des Glaubens, der
Hoffnung und der Liebe betonen die groRlen protestantischen
Prediger Englands die okonomischen Tugenden: den Arbeitseifer,
der Reichtum erzeugt, und die Enthaltsamkeit, die Ersparnisse
schalfft.

Mit der protestantischen Ethik, welche die mittelalterliche
katholi-sche Ethik ablost, taucht die kapitalistische Mentalitit, auf.
Sie erlegt den Massen die Arbeitsdisziplin auf und lehrt die
Unternehmer die Kunst, durch Sparen reich zu werden, um
investieren zu konnen. Ge-nau das erklirt iibrigens John Wesley,
der Begriinder des Methodis-mus. Er schreibt: "... Religion muf}
notwendig sowohl Arbeitsamkeit (industry) als Sparsamkeit
(frugality) erzeugen, und diese konnen nichts anderes als
Reichtum hervorbringen."

Der geschiftliche Erfolg wird gewissermaflen das Zeichen der
gottlichen Auserwihlung, wihrend im 12. Jahrhundert Gratian, der
das Kanonische Recht zusammenstellte, schrieb: "Die meisten
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Han-delsgeschifte konnen kaum oder iiberhaupt nicht ausgeiibt
werden, ohne dafl man eine Siinde begeht. Thomas von Aquin
ging noch weiter: "So hat das Handelsgeschift, an sich in
Erwigung gezogen, irgend etwas Schimpfliches an sich, da es in
seinem eigenen Wesen Keinen ehrenhaften oder notwendigen
Zweck beschlossen trigt." Ganz anders ist die neue Mentalitit, die
irgendeinen schottischen Theologen im Jahre 1708 schreiben l4R3t,
der Handel habe die Stelle der Religion eingenommen.

Wihrend die Kirche das Zinsnehmen unter der doppelten
Auto-ritdt der Bibel und des Aristoteles, der diese Erwerbsart als
wider die Natur bezeichnet hatte, hatte verurteilen lassen,
rehabilitierte oder zum mindesten autorisierte Calvin das
Zinsnehmen, und er unter-stiitzte die Griindung einer Staatsbank in
Genf. Wihrend das Christentum in den Anfingen und im
Mittelalter aus der Armut eine Tu-gend gemacht hatte, erklirte der
Puritaner den Reichtum als Segen.

Diese Mentalitit duflerte sich nicht nur im Wirtschaftsleben;
sie erstreckte sich auch auf den Bereich der Wissenschaft. Die
Kirchen-viter, die Kirchenlehrer und selbst die groflen Prediger
des 18. Jahrhunderts waren der Wissenschaft gegeniiber immer
mifBtrauisch. Viele dachten wie Tertullian: "Was haben Athen und
Jerusalem, was die Akademie und die Kirche miteinander gemein?
... Wir brauchen keine Willbegier mehr, nach Christus Jesus, keine
Forschung mehr, nach dem Evangelium." Eine ganz andere
Einstellung zeigte sich im 17. Jahrhundert, zum Beispiel bei
Mersenne, der mit Descartes und allen Gelehrten jener Zeit in
Briefwechsel stand. Er schreibt in den "Questions théologiques":
"... wir konnen durch die Freude, die wir bei der Betrachtung aller
Reichtiimer und der bunten Vielfalt dieser Welt empfinden, das
ewige Leben verdienen, wenn wir sie nur auf die Freude Gottes
beziehen ... 32" Mit einem Wort, man kann fortan sein Heil
erwirken, indem man Physik treibt.
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Protestantische Bischéfe und Pastoren in Amerika verkiinden
iibereinstimmend, das Leben sei kein "Jammertal" mehr; vielmehr
ge-hore zu den unwandelbaren Rechten, die den Geschopfen vom
Schépfer verliehen worden seien, auch das Streben nach Gliick.
Das ist eine ganz neue Denkweise.

Man kann sagen, dal dank dem Geist der Renaissance und
dank der protestantischen Ethik die Schranke, welche die
Entfaltung der griechischen Kultur aufgehalten hatte, iiberwunden
wurde. Die Wissenschaft und ihre Anwendung sollten von nun an
die mensch-lichen Lebensverhiltnisse verindern.

Aristoteles hatte in der "Politik geschrieben: "Denn freilich,
wenn jedes Werkzeug auf erhaltene Weisung, oder gar die Befehle
im voraus erratend, seine Verrichtung wahrnehmen kénnte, wie
das die Statuen des Didalus oder die DreifiiBe des Hephistus
getan haben sollen, von denen der Dichter sagt, daf3 sie ‘von selbst
zur Versamm-lung der Gotter erschienen’ ; wenn so auch das
Weberschiff von sel-ber webte und der Zitherschligel von selber
spielte, dann brauchten allerdings die Meister keine Gesellen und
die Herren keine Knechte." Die industrielle Revolution, die auf der
Anwendung der Wissenschaften beruhte, sollte die Arbeiter von
schwerer korperlicher Arbeit be-freien, indem sie ihre Muskeln aus
Fleisch und Blut durch Muskeln aus Stahl ersetzte. Die zweite
industrielle Revolution, die Automation, sollte auch noch die
Kontrolle durch die Menschen iiberfliissig ma-chen und das
verwirklichen, was Aristoteles als Hirngespinst er-schien:
Maschinen, die sich selbst Kontrollieren und Korrigieren!

Im 18. Jahrhundert kann man zum erstenmal in der
Geschichte davon sprechen, da die abendlindische Menschheit
sich ihrer Autonomie und der Tatsache, daf} sie ihr Geschick selbst
bestimmen kann, bewuf}t wird. Zum erstenmal hort sie auf, sich
ihrer Vergan-genheit zuzuwenden, einem verlorenen Paradies,
einem zu Ende ge-gangenen Goldenen Zeitalter, irgendeinem
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versunkenen Atlantis nachzutrauern und blickt mit Vertrauen in
ihre Zukunft.

Am 27. November 1750 hilt Turgot, der Kleidung und Tonsur
des Klerikers trigt, vor den Herren der Sorbonne eine "Rede iiber
den Fortschritt des menschlichen Geistes". Er erklirt darin: "Die
Mehrzahl des Menschengeschlechts bewegt sich im Wechsel
zwischen Ruhe und Bewegung stindig, wenn auch langsamen
Schrittes, in Richtung auf eine immer griofere Vollkommenheit
hin." Mitten in der Schrec-kensherrschaft, als der Konvent
Condorcet verfolgt und Haftbefehl gegen ihn erlassen hat, benutzt
dieser die letzten neun Monate sei-nes Lebens, unter der tiglichen
Drohung der Guillotine, dazu, den "Entwurf einer historischen
Darstellung der Fortschritte des menschli-chen Geistes" zu
schreiben. Es ist - seinen Verfolgern ins Gesicht ge-schleudert - das
groRartigste Glaubensbekenntnis an die Zukunft der Menschheit,
an den unwiderstehlichen Sieg der Vernunft i{iber Igno-ranz,
Dummbheit und Aberglauben.

Es ist die fortschreitende Beherrschung der physischen und
so-zialen Umwelt, die den abendlindischen Geist von allen anderen
Kulturen unterscheidet. Aber damit ist er erst zur Hillte
charakteri-siert.

Wissenschaft und Technik sind nur Mittel im Dienst der Ziele,
die ihren Gebrauch bestimmen. Die totalitiiren Regime haben uns
ge-zeigt, wie man sich dieser Mittel zur Vergewaltigung der
Massen, zur Gehirnwische, zur Dressur der Individuen im Dienste
einiger fana-tischer Technokraten bedienen kann. Aldous Huxley
in "Schone neue Welt", Gheorghiu in "25 Uhr", Orwell in "1984"
haben das wahnsinni-ge  Schauspiel einer durch die
wissenschaftliche Technik entmensch-ten Menschheit
heraufbeschworen, wo der Mensch durch ein Spiel bedingter
Reflexe zu einem einfachen Roboter reduziert ist.
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Die Ziele, in deren Dienst das Abendland Wissenschaft und
Technik gestellt hat, sind uns iiberkommen von den Propheten
Isra-els, von den Weisen Griechenlands, von den Rechtsgelehrten
Roms, von den Kirchenlehrern des Mittelalters, von den
Humanisten der Re-naissance, von den protestantischen
Schriftstellern, von den Philoso-phen des 18. Jahrhunderts, von den
Liberalen und den Sozialisten des 19. Jahrhunderts. Es ist ein Ideal
sozialer Gerechtigkeit und per-sonlicher Freiheit, gegriindet auf die
unbedingte Achtung der menschlichen Person, diese Achtung, zu
welcher der Stoizismus und vor allem das Christentum weitgehend
beigetragen haben.

Die alten vorchristlichen Kulturen beruhten auf der Vergottli-
chung des Staates. Der Pharao in Agypten, der GroRkonig der
Perser und Meder, der Kosmokrat von Babylon ist Sohn eines des
Gottes oder selbst ein Gott. Die romischen Kaiser werden zu ihren
Lebzeiten von den Bewohnern der Provinzen als Gétter, "Divi", von
den Romern als Gottgleiche, "Divi", verehrt. In dem Mafe wie das
Reich sich asiatisiert, verliert sich diese Unterscheidung.

In den demokratischen Stadtstaaten Griechenlands und selbst
im republikanischen Rom wird der Biirger durch das Gesetz
geschiitzt, aber das Gesetz greift auch in sein Privatleben ein, und
die Abhin-gigkeit des Einzelnen vom Staat ist sehr eng. Im
"Kriton" erkldrt Sok-rates, er sei der Sklave der Gesetze des
Staates. Die Zensoren in Rom werfen indiskrete Blicke sogar in die
Intimsphire der Familien.

Diese Abhingigkeit des FEinzelnen vom Staat, diese
"Statolatrie" hat das Christentum beseitigt. Der Staat hat nicht
mehr das Recht, alles zu tun. Uber dem staatlichen Gesetz steht
das moralische Ge-setz. Uber dem irdischen Staat gibt es den
Gottesstaat. Man trennt das, was man dem Kaiser geben muf, von
dem, was man Gott ge-ben mufl. Daher riihrt die Unterscheidung
von Weltlichem und Geistlichem, diese Unterscheidung, welche
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die Kirche - obwohl sie in Wirklichkeit zu einer Art Theokratie
tendiert - jedesmal dann betont, wenn sie von der staatlichen
Gewalt Zwang oder Schikanen zu leiden hat. Man kann sagen, daf
unter diesem Gesichtspunkt der Kampf zwischen Papsttum und
Kaisertum im Mittelalter auBerordentlich heil-sam gewesen ist.
Aus dieser Unterscheidung von Weltlichem und Geistlichem
sollten die Gewissensfreiheit, die Freiheit des Denkens, mit einem
Wort: die personliche Freiheit erwachsen.

Der Ruhm des Abendlandes ist es, ein ganzes System von
politi-schen, wirtschaftlichen und sozialen Garantien zur
Verteidigung der menschlichen Freiheit unter Wahrung der
Rechte des Einzelnen er-dacht und eingefiithrt zu haben.

Welches ist nun das wirksamste politische System, um den
Einzelnen gegen die Staatsrdson zu schiitzen? Dieses Problem stel-
len sich Locke in seinen "Two Treatises of Government"
Montesquieu im "Esprit des Lois", Hamilton, Madison und Jay in
"The Federalist".

Fir Locke entsteht die Gesellschaft aus einem
Gesellschaftsver-trag, der zum Ziel hat, durch das Gesetz und
durch die ganze Macht der gesellschaftlichen Gesamtheit die
natiirlichen Rechte zu verteidi-gen, die der Schopfer den
Geschopfen verliechen hat. Dazu gehoren insbesondere das
Eigentumsrecht, das auf der Arbeit beruht, die personlichen
Freiheiten und die Freiheit, sich seine Religion zu wih-len und sie
ungehindert zu praktizieren. Damit entmythisiert Locke den
Begriff der koniglichen Gewalt, die gemidR der anglikanischen
Theokratie als eine absolute geistliche und weltliche Gewalt gottli-
chen Rechts angesehen wurde. Der zwischen Monarch und
Untertan geschlossene Vertrag ist zweiseitig. Wenn der Monarch
die natiirli-chen Rechte des Menschen verletzt, hat dieser die
Pflicht, sich aufzulehnen. Man erkennt hier die Ideen, die der
Revolution von 1 688 in England, der Unabhingigkeitserklirung
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der englischen Kolonien in Amerika von 1776 und der
franzosischen Revolution von 1789 zu-grunde liegen. Diese Ideen
fithren zu offenen Gesellschaften, in de-nen die monarchische oder
feudale Struktur verschwindet wund der Motor jeder
fortschreitenden Gesellschaft, der freie Kreislauf der Eli-ten,
entsteht.

Montesquieu studiert den Geist der Gesetze und arbeitet die
Be-dingungen heraus, die den Schutz des Individuums gegen die
Ten-denz jeder Regierung, allmichtig zu werden, sichern. Es ist die
The-orie der gemischten Verfassung, die sich auf die Teilung und
das Gleichgewicht der Gewalten griindet und von den Grundsitzen
aus-geht: "Macht verfiihrt immer zum Mif3brauch; und: "Macht
allein kann die Macht in Schranken halten.

Die Vorstellungen Lockes und Montesquieus sind in der Ver-
fassung der Vereinigten Staaten institutionalisiert worden. Diese
fiigt erstmals den vollig neuen Begriff der rechtlichen Kontrolle
der Ver-fassungsmifligkeit der Gesetze hinzu. Fiir die Amerikaner
driickt sich der Wille des Volkes urspriinglich in der Verfassung
aus, und nur in untergeordneter und abgeleiteter Form in den
bestehenden Gewal-ten: Kongref3, Regierung und Rechtsprechung.
Die Bestimmungen der Verfassung haben immer den Vorrang vor
den vom Kongref er-lassenen Gesetzen, und die Gerichte sind
befugt, deren Verfas-sungsmaifRigkeit festzustellen.

Die Verfassung der Vereinigten Staaten hat ein ganzes System
von Gewichten und Gegengewichten errichtet, in dem vermoge
einer sinnvollen Verteilung der Kompetenzen jede Gewalt durch
eine ent-gegengesetzte Gewalt im Gleichgewicht gehalten wird: die
Bundes-gewalt durch die Gewalt der Einzelstaaten, die gleiche
Vertretung der Staaten im Senat durch die proportionale
Vertretung im Reprisentan-tenhaus, die Legislative durch die
Exekutive; und die Regierungsbe-schliisse konnen ebenso wie die
vom Kongre verabschiedeten Gesetze der richterlichen Gewalt
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iibergeben werden, der allein das Urteil {iber ihre
Verfassungsmifigkeit zusteht. Dieses System zielt wesentlich
darauf ab, die Rechte des Individuums und der Kkleineren
Gemeinschaften gegen die Allmacht der Zentralgewalt zu schiitzen;
und es hat in hochstem MaRe die Privatinitiative, das freie
Unterneh-mertum in einer Ordnung wirtschaftlicher Freiheit
gefordert.

Welches Wirtschaftssystem ist nun am besten geeignet, die
per-sonliche Freiheit mit Leistungsfdhigkeit zu vereinen? Dieses
Problem stellen sich im 18. Jahrhundert Turgot und die
Physiokraten in Frank-reich, Adam Smith und die liberalen
Nationalékonomen in England.

Die Wirtschaftstheorie des Ancien Régime war der
Merkantilissmus. Er beruhte auf der Vorstellung, dafl die Summe
der Reichtiimer in der Welt konstant sei, so dafl ein Volk nur auf
Kosten seiner Nach-barn reich werden konne. "Der Nutzen des
einen ist der Schaden des andern", schrieb Montaigne. "Wir
erleiden so viele Verluste wie das Ausland Gewinne macht", sagte
Montchrestien. "Die Franzosen kon-nen ihréen Handel nur
ausdehnen, wenn sie die Hollinder vernichten", erklirte Colbert.
Voltaire schrieb in seinem "Dictionnaire philosophi-que" unter dem
Stichwort "Patrie" - und Voltaire war, weil Gott, intelligent! -: "Es
ist klar, da kein Land etwas gewinnen kann, ohne daf ein anderes
etwas verliert."

Die praktische Anwendung des Merkantilismus verursachte
zwei Kriege in Europa: die Kriege Frankreichs gegen Holland und
gegen die Grof3e Allianz; denn Hollinder, Englinder und Deutsche
dachten genauso wie die Franzosen.

Die groBe Entdeckung der englischen und franzosischen
Natio-nalokonomen des 18. Jahrhunderts war nun folgendes: der
Reichtum ist nicht begrenzt, und die Interessen der Staaten sind
weit davon entfernt, einander zu widerstreiten, sie konnen sogar
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komplementir sein. Das bedeutet, da die Nationen durch
gegenseitigen Austausch gleichzeitig reich werden kénnen. Die
einzige Bedingung dafiir ist die Arbeitsteilung zwischen den
verschiedenen Staaten und die Freiheit des Aufenhandels. Der
Merkantilismus fiihrt zum Auflenhandel in Einbahnrichtung, zur
Autarkie, zum Militarismus, zum Krieg. Der Frei-handel fiihrt zur
Interdependenz der Staaten, zu ihrem Wohlstand und zum Frieden.
Cobden schrieb: "Wenn Sie verhindern wollen, da die Armeen
Thre Grenzen iiberschreiten, dann lassen Sie die Waren passieren

Die Marktwirtschaft ist das am besten geeignete System, um
die Privatinitiative, die Wahlfreiheit der Konsumenten und der
Unterneh-mer zu wahren, vorausgesetzt jedoch, daB die
Staatsgewalt interve-niert, um Absprachen zu verhindern, welche
die Gefahr in sich bergen, daf an die Stelle von
Konkurrenzpreisen Monopolpreise und an die Stelle einer
expandierenden Wirtschaft ein wirtschaftlicher Malt-husianismus
treten. Das fiihrte den Konvent in Frankreich dazu, Mei-
sterpriffungen und Ziinfte aufzuheben, und veranlafite die
Regierung der Vereinigten Staaten, eine Antitrust-Gesetzgebung
einzufiihren und die Macht der Gewerkschaften zu reglementieren.
So wurde das Manchestertum, dessen Grundsatz das "Laisser faire
- laisser passer" war, abgelost von einer Marktwirtschaft mit
staatlicher Rahmenord-nung, die den WirtschaftsprozeR frei
ablaufen IiBt, aber nicht alles zulidt. Dieses Prinzip soll auch im
Gemeinsamen Markt verwirklicht werden, in der Erwartung, daf}
es sich auf die Atlantische Gemein-schaft und schlief8lich auf die
ganze freie Welt ausdehnt.

Eine letzte Frage hat sich das Abendland gestellt: Wie 148t sich
das Ideal der personlichen Freiheit, das uns von den Griechen
{iber-kommen ist, mit der Sorge um soziale Gerechtigkeit, die uns
von den Propheten Israels iiberkommen ist, vereinbaren?

68



Neben dem Biirgerlichen Recht, bisweilen sogar im Gegensatz
zu diesem, hat sich im Laufe des 19. und des 20. Jahrhunderts eine
Sozialgesetzgebung entwickelt, welche die Arbeiter, besonders
Frauen und Kinder, zu schiitzen und die wirtschaftlich Schwachen
zu unterstiitzen sucht.

Die Massenproduktion mit Hilfe der Technik, hat es, wie
Henry Ford gezeigt hat, ermoglicht, die Interessen der
Produzenten, der Konsumenten und der Arbeiter miteinander in
Einklang zu bringen: Die Gestehungskosten, infolgedessen auch
die Verkaufspreise, konnten stindig gesenkt werden. Gleichzeitig
war eine Politik hoher Lohne moglich, durch welche die Arbeiter
als neue Konsumenten-schicht zu gewinnen waren, so daf
schlieflich das Proletariat in den Vereinigten Staaten praktisch
verschwand. Bei alledem konnten die Unternehmungen hope
Gewinne machen. Das ist die Lehre des "Fordismus", der zum
"Volkskapitalismus" gefiihrt hat.

Im 17. Jahrhundert war der Lebensstandard in China, in
Indien, im Osmanischen Reich durchaus mit dem in Europa
vergleichbar, wenn nicht sogar hoher als dieser. Das Abendland
hat seinen groBen Aufstieg genommen dank der industriellen
Revolution, die der europidischen Wissenschaft zu verdanken ist,
welche ihrerseits das Erbe der griechischen Wissenschaft antrat,
und dank der Markiwirt-schaft, fiir die Griechenland und Rom in
ihrer Glanzzeit die institutio-nellen Bedingungen geschaffen hatten.
Man kann sagen, dal Europa in weniger Generationen mehr
Fortschrite gemacht hat als wihrend der mehr als zwei
Jahrtausende, die das 18. Jahrhundert von der Zeit des Aristoteles
trennen. Europa hat nicht nur selbst ungeheure Fortschritte
gemacht, sondern es hat auch in Nordamerika Fuf gefaf3t, wo eine
eigenstindige technische Zivilisation im Entstehen ist; und dank
seinen Investitionen, dank seinen Ingenieu-ren und Technikern,
hat es den ganzen Planeten urbar gemacht.
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Wenn die unterentwickelten Volker heute unabhingig werden
und hoffen konnen, sich weiter zu entwickeln, so ist das
groflenteils der von Europa geschaffenen Infrastruktur zu
verdanken: den Stra-fen, den Eisenbahnen, dem Postwesen, den
Krankenhiusern, den Schulen, den Schiirfungen aller Art.

Dieser Fortschritt des Abendlandes, diese Umwandlung der
Welt, ist das Ergebnis einer Mentalitit, die in Griechenland
entstand und nach und nach die abendlindische Denkweise
geworden ist. Es ist eine Mentalitit, die kein angeblich
naturgegebenes Verhingnis in Ka-uf nimmt, sobald es vermeidbar
ist; keine als gesetzmiflig geltende Ungerechtigkeit, sobald ihr
abzuhelfen ist; kein "ignorabimus", sobald die Fragen einen Sinn
haben. Es ist eine Geisteshaltung, die unab-lissig die
Einwirkungsmoglichkeiten des Menschen auf seine natiir-liche und
soziale Umwelt zu vermehren sucht, um seine Lebensbe-
dingungen zu verbessern. Dazu it sie jedoch nur liberale
Methoden zu, die in einem jeden die Wiirde der menschlichen
Person achten.
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ILLENYI DOMONKOS

Geschichte und Gesellschaft in der Gesinnung
Martin Heideggers

Es ist allgemein bekannt, dafl Martin Heidegger nur beildufig,
andeutend und implizit Fragen des mitmenschlichen Lebens und
seiner Ordnungsgestalt, also des geschichtlichen und sozialen
Bereiches, im Gang seines philosophischen Denkens angespro-
chen hat. Zugleich aber konnte eine breite Offentlichkeit immer
wieder dezidierte AuBerungen des Denkers zu Vorgingen des ak-
tuellen politischen Geschehens hioren, so etwa seine bedenklichen
Stellungsnahmen zur Zeit der Machtergreifung und der Einrich-
tung des Faschismus, aber auch seine pointierten Anmerkungen zu
Erscheinungsformen des "Atomzeitalters" einschlie8lich der politi-
schen Tendenzen nach dem Zweiten Weltkrieg.

Seine Gesellschaftstheorie artikuliert sich als eine Ordnungs-
lehre, Handlungslehre, eine Gemeinschaftslehre und eine Gesell-
schaftsethik in weiterem Sinne des Begriffes. Sie geht also zuriick
auf eine Sozialphilosophie und von dort zur Anthropologie, die
selbst in eine Onthologie eingefiigt sein muf}, die aus der meta-
physischen Besinnung auf das Sein des Seienden entspringt. Die
Gesellschaftstheorie hat in dem Sinne mit Wesen und Struktur der
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gesellschaftlichen Ordnung des mitmenschlichen Lebens, und mit
dem gesellschaftlichen Handeln zu tun. Zur so gedeuteten Ge-
sellschaftstheorie hat M. Heidegger einen gewichtigen Beitrag
erbracht, und zwar mit seiner Analyse an philosophischem Werk.
Die Gesellschaftswissenschaft und -geschichte hat diesen Beitrag
gebiihrend zu beachten und ernst zu nehmen, weil er geradezu die
aristotelische Bestimmung des Wesens der Gesellschatft als eines
Teiles der Wahrheit zunichst formal zuriickgeholt hat. Aber was
Aristoteles als Werk der Wahrheit in seiner "Politik" vorgedacht
hat, wandelte sich bei Heidegger auf eine Art, da3 er dem iiber-
lieferten Verstindnis den Grund entzieht. Es geht uns also um eine
immanente Kritik der philosophischen Ortsbestimmung der Gesell-
schaftstheorie von Heidegger und der daraus sich ergebenden
Konsequenzen. Hineingezogen werden also Heideggers Auslegun-
gen der Wahrheit des Seins, als unbedingt geschichtliche, als ver-
borgen "un-wahre" und als epochal-beirrende Wahrheit sowie die
daraus folgende geschichtliche Sichtweise des Geschehens und
des Zeitalters der Gegenwart. Voraussetzung war fiir sein Ver-
stindnis die Art und Weise seiner geschichtlichen Auslegung der
abendlindischen Geschichte, der nach der Geschichtsgang in Hei-
deggers Gesinnung rekonstruiert werden kann.1

Den genannten Fragen kommen wir niher, indem wir dem
Gang der Kunstwerk-Erorterung folgen, wo Heidegger das Wesen
des Werkes also das Wesen des Ins-Werk-Setzens der Wahrheit zu
kliren versucht. Anschaulich vorgestellt hat er das Verhiltnis von
Welt und Erde im Werk am Beispiel des Griechischen Tempels.
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Sie gelten fiir Struktur und Wesen der Gesellschaftstheorie, als
Werk der Ordnung des mitmenschlichen Lebens in staatlich ge-
falter Gemeinschaft, "Staats-Werk" genannt. Das Werk steht ja
immer auch inmitten des Seienden, der Menschen. Dasselbe Werk
gibt aber in seinem Dastehen den Dingen erst ihr Gesicht und den
Menschen erst die Aussicht auf sich selbst. Die durch das Werk
aufgestellte Welt ist der Inbegriff der Beziige, in die die Menschen
geschichtlich geriickt sind. Die Welt durch das Werk bewirkt aber
gerade, das dieses Bezugsganze der Lebewesen festgemacht wird.
Das Werk der Gesellschaftstheorie - Staatsgriindung, Selbstver-
waltung, Gesellschaftsordnung, Wirtschaftsgestaltung usw. ist der
Bereich, in dem Menschen geordnet, freigesetzt, geschiitzt, gefor-
dert, gegliedert und geférdert werden. Sie empfangen und erfahren
ihr geschichtliches Maf, Rang, Stand ausgegrenzt aus allem {ibri-
gen. Das Dastehen des Werkes, z.B. die offenbare Wirksamkeit der
gesellschaftlichen Ordnung und Verfassung, eroffnet den Men-
schen den ausgegrenzten eigentiimlichen Stand eines Seienden im
Gesamt alles Seienden. Erst in der durch das Kunstwerk, die Dich-
tung, Gesellschaftstheorie erdffneten Welt hat es mit den Dingen
eine Bewandtnis und ereignet sich Begegnung von Mensch zu
Mensch. Menschen, die mithin etwa auflerhalb eines bestimmten
werkhaft geprigten geschichtlichen Lebensumkreises irgendwo
"im Raum" vorhanden sind, gehen demnach zumindest die Men-
schen dieses Lebensumkreises in ihrer geistlich bestimmten Welt
nicht an. Sie verharren irgendwo in blof3er, entfernter Vorhanden-
heit. Erst dann kommen die Menschen dieses Umkreises der Welt
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verstehend entgegen, wenn sie in der Einheit einer gemeinsamen
Welt angetroffen werden konnen oder wenn ihre Werke zu dem
eigenen werkhaft bestimmten Lebensumkreis zu sprechen vermé-
gen. Nun mit seinen Werken werden einem geschichtlichen Volk
die Begriffe seiner Zugehorigkeit zur Weltgeschichte vorgeprigt,
sofern sich in ihnen das geschichtliche Geschehen von Welt ereig-
net.

Eine Gesellschaftstheorie, als Werk, muR} aber geschaffen und
hergestellt werden. Jedes Werk wird aus einem Stoff, Material
(Stein, Holz, Farbe, Sprache, Wortschatz, Tonmaterial) hervorge-
bracht. Die auf das Gemeinwesen ausgerichtete Theorie dagegen
umfaflt das Gesamt von geographischen, ethnographischen, gesell-
schaftlichen, wirtschaftlichen, kulturellen und schlieflich interna-
tionalen Verhiltissen, also vor-, inner- und iiberstaatlichen Bezie-
hungen, in denen die Menschen eines Gemeinwesens schon im-
mer leben. Der das Werk trageride Stoff kommt zum Tragen im
Vollzug der Errichtung und der Einrichtung des Werkes, wodurch
er selbst in ein geordnetes Gefiige und in eine gegliederte Gestalt
eingerichtet wird.

Dieses Woraus, aus dem das Werk hervorgebracht wird, und
dieses Wohin, in das sich das Werk zuriickstellt, das seiner-seits
das Errichten und die Einrichtung des Werkes verlangt, dieses
stoffliche Material und diese geschichtliche Lage nennt Heidegger
"die Erde". "Auf die Erde und in sie griindet der geschichtliche
Mensch sein Wohnen in der Welt. Indem das Werk eine Welt auf
stellt, stellt es die Erde her. Das Herstellen ist da im strengen Sin-
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ne des Wortes zu denken. Das Werk riickt und hilt die Erde selbst
in das offene einer Welt. Das Werk iRt die Erde sein."3

Also "Welt" und "Erde" erscheinen bei Heidegger als Struk-
turmomente eines Werkes, dessen Wesen eben das Ins-Werk-
Setzen der Wahrheit des Seienden ist. Wobei das Werk entbirgt die
Erde in die Gestalt einer bestimmten Ordnung der Welt hinein,
mithin Unverborgenheit bewirkt. Die Welt, nun Verfassung, Gesell-
schaftsordnung, konnte doch einfachhin das prisentieren und rep-
risentieren, was die Erde in Form von vor- und auflerpolitischen
Verhiltnissen, Umweltbedingungen in den Begriff der Wahrheit
gesammelt und geeint hat.

Die Erde, als Strukturmomente, aber heift zugleich, daR sie
aus einer jeweils ganz konkreten Situation als geschichtliche Welt
aufgestellt wird. Diese Situation verlangt Entscheidungen, aber den
Raum moglicher Entscheidungen bereits umgrenzt. Und dieser
Raum ist die Welt. Threm geschichtlichen Wirken ist ein vorberei-
teter Boden zudiktiert. Er zwingt die Welt erst in die je geschicht-
liche Eingrenzung und Einschrinkung.

Das Werk zeichnet in die Erde als zudiktierte materielle Si-
tuation den Grundrifl ein, der zugleich Aufrifl einer prigenden
Weltgestalt wird, welcher die geschichtlichen Grundziige der Un-
verborgenheit des jeweiligen Seinenden zeichnet und damit dieses
Seiende in den Umrif} seines jeweiligen Wesens entbergend fiigt.
Der erdhaften Situation entspricht die geschichtliche Gestalthaftig-
keit der Welt im Werk.
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In der immer neuen Art und Weise unterscheiden sich die
Formen (Welt, Gestalt, Ordnung), die dem Weltentwurf unterord-
net sind. Der angegebene Weltentwurf ist aber in einen kontinuier-
lichen Zusammenhang und in eine strenge Abfolge der weltent-
werfenden Werke hineinverflochten. Das eigene Gestalten und
Formen des neuen Weltentwurfes behilt jedoch in diesem Kontext
sein Recht, ja es gewinnt darin strikte Notwendigkeit. So erheischt
geschichtliches Material, gerade wenn es auch immer bereits
einen Stil und eine Verfafitheit vorgibt, nach je neuer, bannender
und formender Weltgestalt. Sie bildet dann einen neuen Stil und
schafft eine neue Verfassung. Die eigene Geschichtlichkeit einer
Weltgestalt und Ordnung erwichst aus dem Grund der Erde und
geht ineins damit notwendig doch auch gegen sie an. Dadurch ge-
raten "Erde" und "Welt" in ein zwielichtiges Verhiltnis, in dem sich
nicht bloB die Offenlegung der Erde durch die Welt vollzieht, son-
dern beide geraten zugleich in ein wechselseitiges "Sich-nicht-ken-
nen", zufolge dessen sie sich einander verbergen.

Das Werk eines Staates prisentiert aber vermdige seiner
Gestalt und Ordnung die geschichtliche Beschaffenheit der Lage
einer Gesellschaft, eines Volkes, Landes. Mit solcher Sichtbarkeit
eines Werkes wird dann aber auch die Erde stabilisiert. Die sich
anbietende Erde wird welthaft zur stabilen und geordneten Wirk-
lichheit gefiigt und in eins damit "vergewaltigt". Die Ordnung eines
Staates fiigt die vorgegebene Lage der Gesellschaft, des Volkes
und Landes in neue Bahnen und setzt sich zugleich reprisentativ
fiir das ein, was diese Lage in sich trigt. Das Zufillige der Lage
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wird kraft solcher Ordnungstendenz iibergangen, die Ordnung
insistiert auf ihrer unverbriichlichen Legitimitit, dem geschichtli-
chen Wandel. Sobald sie gerade nicht mehr tut, ist sie nicht mehr
Ordnung, die eine Lage in bestandhafte Verfassung bringt. Im
Staatswerk und seiner Ordnung ereignet sich Reprisentation der
Wahrheit auf dreifacher Ebene:

a.) als Prisentation und Darstellung,

b.) als Bindigung und Neuformierung,

c) als Uberhshung und Ubersteigung der geschichtlichen
Maoglichkeiten einer Gesellschaft, eines Volkes und Lan-
des und insofern als Entbergung und Verbergung des ge-
schickhalt zugespielten Charakters seiner Moglichkeiten
einer Gesellschaft im Hier und Jetzt. Mithin: die politi-
sche Ordnung einer Gesellschaft ist die Reprisentation
von Wahrheit und Unwahrheit zugleich, jedoch nicht das
eine Mal dies und ein andernmal jenes, sondern beides
ineins zufolge des einen Wesens der Wahrheit, die an ihr
selbst Unwahrheit, also Verbergung in der Unverborgen-
heit ist.

Wenn das Werk in seinem Wesen, als das Geschehnis des Ins-
Werk-Setzens der Wahrheit des Seinden begriffen wurde, dann ist
zu bedenken, daf die Einrichtung der Wahrheit einen werkhaften
Charakter hat oder nicht. Wenn sich die Wahrheit nun ins Werk
setzt, dann braucht sie das Werk, als ihr Eigentum. Aber die
Reprisentation der Wahrheit im Staatswerk unterstellt nicht die
Wahrheit dem Staat und seinem Wirken, ganz im Gegensatz dazu,
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der Staat sieht sich vielmehr der Wahrheit verpflichtet. Eben das
epochale Ansichhalten des Seins an die Wahrheit iibermichtigt
und entmichtigt die Weltgeschichte in eine eingegrenzte bestimm-
te Epoche und gibt ihr festes Geprige aber zugleich nétigt sie
gegen den Wandel des Geschicks. So kreisen Seins- und Welt-
geschichte im Walten der Epochen umeinander, halten in diesem
Kreisen ihren Unterschied durch, bestreiten dann ihn und lassen
ihn in der Bestreitung zugleich notwendigerweise entfallen. Die
Seinsgeschichte besagt in diesem Kontext eine Qualifikation der
weltgeschichtlichen Epochen und zumal der sie erdffnenden und
prigenden Vorginge zu Epochen einer wesenhaften und unaus-
weichlichen Irrnis. Summarisch: die Seinsgeschichte ist keine an-
dere Geschichte als die Weltgeschichte, also mit ihr ins Ereignis
der strikten Jeweiligkeit, Uberginglichkeit, Insistenz und Irrnis
jeder geschichtlichen Epoche zusammengespannt. Seinsgeschichte
ist mithin Weltgeschichte in epochaler Prigung, das heiflt Irmis,
insofern sie an und in der Weltgeschichte der sich wiederholende
neue Zufall der beirrenden geschichtlichen Weile fiir das Jeweilige.
So steht die Geschichte beider Ansitze unter der Vormachtstellung
eines wesenhaften Irrtums; ja sie ist die Herrschaft solchen Irr-
tums, als eben eine ihrer Epochen um ihr gutes Recht und Gerech-
tigkeit ihrer Ordnung streitet.4

Der Mensch gehort zentral in das Verhiltnis der Seinsge-
schichte und der Weltgeschichte hinein, und zwar in doppelter
Hinsicht, mit seinem ganzen Wesen und das ganze Verhiltnis in
seinem Wesen austragend. Die Grundstellung des Menschen zur
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Geschichte und von Heidegger als Denken erldutert, eine Grund-
haltung, die alle menschliche Praxis in sich aufnimmt, und als
Anwesendes etwas zugleich hinnehmen soll. Dieser Doppelsinn
erscheint immer in jedem historischen Werk, das zur Wahrheit
oder Irre eben eigens aufgerichtet sein mufl. Dazu braucht es
dabei hervorgebracht werden. Hervorgebracht tritt es aber dem
Streit, der Zwiefalt der Gesellschaft, dem Wahrheitsgeschehen im-
mer auch gleichsam gegeniiber und entgegen, um bereit zu stehen
fiir die eschatologische Einrichtung der Wahrheit, des gesellschaft-
lichen Streites und der Zwiefalt. Dieses Hervorgebrachte ist es ein
Produkt des Menschen. Das Werk wird aufgerichtet, damit sich in
ihm die Wahrheit oder Irre einrichten kann. Das Ins-Werk-Setzen
der Wahrheit durch dieses aufnehmend-hinnehmend-hervorbrin-
gende Schaffen des Menschen ist nun dafiir gerade die ausdriick-
liche und eigentliche Anzeige und diese Anzeige macht den Sinn
und die Funktion der Wiederholung des Ins-Werk-Setzens fiir die
Entfaltung der gesellschaftlichen und damit historischen Zwiefalt,
mithin fiir das Wesen des Seins und der Wahrheit aus. Dadurch
wird das Werk zur Reprisentation der Wahrheit, welche zugleich
bereits die ganze Prisentation der Wahrheit, weil ihr einziger Voll-
zug ist und dieser Wahrheit keinen Zufluchtsort auflerhalb der ge-
schichtlichen Werkimmanenz belid3t. Damit prisentiert halt eine
Wahrheit, die als Einheit von Entbergung und Verbergung, als Ver-
schrinkung von Sein, Schein, Unverborgenheit, also als Irre und

Unwahrheit im Werk west, so daB sie jeglichem Pochen und Ver-
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trauen auf ihre werkhafte Prisenz und Verfiigbarkeit auch wieder
unbedingt entgegensteht.

Der Mensch gewinnt indes seinen "Stand" in einem einschrin-
kenden Sinne im Geschehen der seinsgeschichtlich qualifizierten
Geschichte. Dieser Stand bedeutet freilich ungeheuer viel fiir
Heidegger, denn er bezeichnet ja die Stitte der seingeschichtli-
chen Qualifikation der Weltgeschichte selbst, kraft welcher Eigen-
heit das Wesen des Menschen als das unerldfliche Dritte in die
Einheit und den Unterschied von Seinsgeschichte und Weltge-
schichte, von Sein und Seiendem gehort. Dem Menschen kommt
aber bei Heidegger eine andere Qualitit in seinem extatischen
Charakter.® Geradezu diese Qualitit ermifit sich ausschlieRlich
nach seiner seinsgeschichtlich ernétigten und ermoglichten Funk-
tion, die Seinswahrheit und dadurch die seinsgeschichtliche Kons-
titution und Qualifikation der Geschichte durch den Gegenwurf
des Werkes wiederholend einzurichten. Nicht das Lebewesen
Mensch oder das Personwesen besitzt bei Heidegger eine mit al-
lem anderen Seienden unvergleichliche Qualitit und Wiirde, son-
dern die Funktion des Ins-Werksetzens der Wahrheit.

Das Schaffen, Gestalten, Ausbilden und Bewahren der men-
schlichen Werke ist demzufolge die eigentliche und allein wesent-
liche Beziehung seiner Existenz oder genauer formuliert, nicht das
Seiende Mensch, sondern das vom Menschen geschaffene Werk in
unserem Fall die Gesellschaft bildet das Da des Seins und somit
Dasein, die unheimliche Stitte des je geschichtlichen Erreignisses
der Wahrheit und Unwahrheit. Hinter diesem Werk tritt der
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Mensch als Seiendes zuriick, er wird unwichtig gegeniiber dem
Werk und bleibt auBlerhalb des schaffenden, gestaltenden und be-
wahrenden Bezugs zum Werk (zur Gesellschaft, zur politischen
Ordnung usw.) belanglos. Ohne solchen Bezug ist mithin der
Mensch fiir Heidegger wertlos. Das Werk Leistende gehort in-
tegral in das Geschehen, folglich diesem Geschehen auch total zu-
gehort, was auch immer dabei im epochalen Geschick dem Men-
schen als Lebewesen widerfahren moge. Recht und Unrecht des-
sen, was mit dem Menschen jeweils geschichtlich passiert, bemes-
sen sich ganz und gar nach der Mafigabe, dal das menschliche
Werk als die Einrichtung der epochalen, ansichhaltenden Wahrheit
geschehen muf} und gedeihen kann.
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Das Werk erweist sich immer als Austrag des Streites von
"Welt" und "Erde", und immer mehr als die Stitte der Einrichtung
der Wahrheit und Unwahrheit. Indem es Wahrheit als Unverbor-
genheit prisentiert, reprisentiert es die Wahrheit als auch Verber-
gung, als Ausbleiben und Irre. Ein so eminentes historisches Werk
wie z.B. das "der Reichsgriindung" durch Bismarck muf} in dieser
Sicht dann als notwendige geschichtliche Leistung und als notwen-
diger geschichtlicher Irrtum zumal gewertet werden. Bismarcks
Lebenswerk, das zur Schaffung und Gestaltung eines einigen deut-
schen Staatswesens fithrte und mit ihm dem deutschen Volk eine
neue Verfassung und eine innere territoriale wie soziale Ordnung
zu geben suchte, war eine solche schopferische Leistung, die dem
Volk ermoglichte, sich neu zu verstehen und zu handeln. Das lief§
andringen und vorgeprigte gesellschaftliche Potenzen, wie z.B. die
liberale Nationalbewegung und die preufisch-konservativ-monar-
chistische Staatlichkeit - unter sorgsamer Beriicksichtigung des
Gewichts psychologischer, geographischer, auflenpolitischer, stra-
tegischer und wirtschaftlich-technischer Faktoren, das heiflt des
Gesamts der Lage, und in strikter Verwiesenheit an diese - in eine
Staatsgestalt eingehen und darin wirksam werden, indem sie sie
zugleich in dieser Gestalt bannte, zusammenfiigte, umwandelte
und dadurch auch iibermichtigte und verformte. Nur durch die
Insistenz auf ein solches formendes Werk ist die grofle, richtungs-
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weisende geschichtliche Leistung moglich. Jeder seiner Akte stellt
aber zugleich eine Vergewalligung des Bisherigen dar, die das Bis-
herige gerade auch wieder nicht bewiltigt, so dafl dieses sich in
seinem Wesen verschlief3t, aber gleichwohl als Verschlossenes auf-
geht in die Gewalttat der neuen Ordnungsgestalt. Das deutsche
Volk nach der Reichsgriindung trieb einem anderen Geprige als
seinem vormaligen Charakter zu und verfestigte sich darin.

Mit solcher Verhirtung wurde aber dann der Ansto eines Uber-
ganges in eine weitere, andere geschichtliche Gestalt politischer
Verfafltheit etwa der Nachkaiserzeit herausgefordert.

Dabei Kontinuitit und Linearitit der Geschichte der Werke
sind zufolge solchen Kampfes und Widerstreites ihrerseits gebro-
chen, aber zugleich gewahrt. In der Geschichte des Ins-Werk-SeT-
zens der Wahrheit, die ja die seinsgeschichtlich qualifizierte Welt-
geschichte ausmacht, gehéren das Dauernde und das Jihe des Ge-
schehens streng zusammen: sie zeigen in dieser Einheit den Cha-
rakter des Geheimnisses und der Irre dieser Geschichte an. Sie be-
stitigen die wesenhafte Unheimlichkeit des stiittelosen Unterwegs-
seins des werksetzenden Menschen. Das soll heiflen, dal der
Mensch gemifl dem Geschick des Werkes von Werk zu Werk, von
Stitte zu Stitte eilen mufl und in dieser Geschichte doch ausweg-
los unheimisch bleibt.

Mit der Ausweglosigkeit des Menschen ist nicht gemeint, daf}
der Mensch "an duflere Schranken stofit und daran nicht weiter
kann. Da und so kann er doch gerade immer weiter in das Und-so-
Weiter. Die Ausweglosigkeit besteht vielmehr darin, dafl er stets



auf die von ihm selbst gebahnte Wege zuriickgeworfen wird. In-
dem er sich auf seinen Bahnen festfihrt, sich im Gebahnten ver-
fingt, sich in dieser Verfingnis den Kern seiner Welt zieht, sich im
Schein verstrickt und sich vom Sein ausspart. Dergestalt dreht er
sich vielwendig im eigenen Kreis."6 Deshalb ist der Mensch das
Unheimische: ohne Ausweg diesem Bereich gleichwohl iiberant-
wortet, ihm folglich immer wieder verfallend, sich darin festfah-
rend und verfangend und sich damit in den "Verderb" verstri-
ckend, weil er darin gleichwohl nie wahrhaft, ungeteilt und "po-
sitiv" heimisch sein kann. Durch solche "aporia" wird der "panto-
poros"-Charakter (Ausweglosigkeit - Unheimische) des Menschen
keineswegs aufgehoben, sondern nur bestitigt und in seinem We-
sen gekennzeichnet: der Mensch ist vielwendig, doch ausweglos
unterwegs von Jeweiligkeit zu Jeweiligkeit, von MiRdeutung zu
MifRdeutung, von Irrtum zu Irrtum. Er ist in die Endlosigkeit stets
neuen Entscheidenmiissens verfiigt, welches zugleich je und je von
Endlichkeit durchherrscht ist. Die Endlichkeit des Menschen liegt
fiir Heidegger prizise in seiner Verwiesenheit an das immer wie-
der zu leistende Seinlassen des Seienden und Waltenlassen von
Welt, das sich im Werk ereignet. Diese Verwiesenheit erweist sich
voll darin, daf} sie gerade der Unheimlichkeit und Ausweglosigkeit
bestindig neuer Aufgegebenheit und Unabgeschlossenheit in der
notwendigen Hinwendung zum Jeweiligen iiberlassen bleibt, daf}
der Mensch mithin in solcher Unheimlichkeit seine einzige Stin-
digkeit erfihrt.
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Es fragt sich dabei, welches das authentische Verhalten, das
dieser Stindigkeit entspricht. Das angemessene Verhiltnis ist nun
ganz und gar auf die Entscheidung fiir die jeweilige bannende und
verwandelnde Welt- und Ordnungsgestalt gestellt, die sich aber bei
aller Unerbittlichkeit und Kraft unter dem Vorbehalt der ihre Je-
weiligkeit durchherrschenden und beendenden Ubergingigkeit
weil}. Gerade aus diesem Wissen ergibt sich die Kraft in die unaus-
weichliche Entscheidung. Das soll heiflen, daf die Entscheidung
immer an die Jeweiligkeit gebunden ist und dadurch bindet sie
sich gleichwohl an nicht, was einen endgiiltigen Wert im Bereich
des Seienden und der Weltgeschichte hitte, so dal sie sich auch
von nichts derartigem einfiirallemal beanspruchen lassen kann.

Die Entscheidung soll zum Schaffen fithren, das eine errich-
tende, verwandelnde, ausscheidende und zerstérende Macht, die je
und je ihr unbedingtes geschichtliches Recht hat, die jedoch gleich
auch stets zum Unrecht wird, weil sie notwendig der MiRdeutung
und Irrnis verfillt. Damit Recht und Unrecht, das "Edle" und das
"Schlimme" walten ununterscheidbar zugleich in dieser Macht der
Schaffenden. Deshalb ist die werksetzende Tat der Schaffenden
stets Sieg und Niederlage zugleich, als ein "Zwischenfall" des Seins
und darin der Untergang ihm das tiefste und weiteste Ja zum iiber-
wiltigenden ist. Kraft solcher Zuordnung des Schaffenden zum
Werk ist sein Tun in doppelter Hinsicht sozial bezogen. Zum einen
betont Heidegger nachdriicklich, das das schaffende Hervorgehen-
lassen des Werkes immer als Entnehmen zu verstehen ist.” Das
Schaffen und die Schaffenden gewinnen ihre notwendige Aufgabe
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und ihre berechtigte Funktion erst in der Orientierung auf den
geschichtlichen Umkreis der anderen Menschen und der anderen
Dinge. Daher riihrt auch der Zwang fiir die Kiinstler, die Dichter,
die Denker und die Staatschaffenden, ihre Handlungen und Ent-
scheidungen, ihre Werke und Sprache zum verstindlichen und
nachvollziehbaren gemeinsamen Besitz werden zu lassen, d.h. ge-
radezu "sich gemein" zu machen.

Zum anderen verlangt das Werk (z.B. Staats-Werk) seine Be-
wahrung, wenn es auf der "Erde" die Gestalt einer geschichtlichen
"Well" errichten soll. Zur werkhaften Einrichtung, die das Werk
zur Institution macht, gehort mit dem Schaffen auch ein Bewahren.
Mit Schaffen und Bewahren tragen die Menschenwerke den Irr-
tum mit aus. Sie tun dies mit ihrem Anteil insofern, als die Be-
wahrung und Verwaltung des Werkes in die Verfestigung und
Erstarrung, mithin ins Ende und in den Ubergang, vor dem ja
bewahrt werden soll, fiihrt. Sie gewinnen mit den Weg bahnenden
Schaffenden zusammen die Stittelosigkeit der Irmis, in der Ge-
schichtsstitte des jeweiligen und epochalen Werkes.

Der Sozialcharakter des menschlichen Daseins bei Heidegger
kennt dabei nicht das Phinomen des Anspruchs des Menschen auf
Hilfe und Mitverantwortung an den Mitmenschen und umgekehrt.
Der Andere wird erst bedeutsam, sofern es kraft der Ubernahme
einer Funktion im Werk mir zugeordnet ist und ich ihm zugeord-
net bin. Lediglich in dieser Zuordnung erschlief3t sich erst das Feld
gemeinsamen Verstehens, "des Gesprichs". Das Mitsein gilt Hei-

degger in dieser Weise als Gesprich nur dann, wenn seine Einheit
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verbiirgt ist. Diese Einheit schafft das Werk, also das in ihm
Ereignis werdende epochale Geschick der Seinswahrheit. Es ver-
sammelt die ihm Zugehorigen in die Einfachheit der Verpflichtung
zum Schaffen und Bewahren des Werkes. Diese ganz und gar funk-
tionale und unpersonale Auffassung vom Mitsein des Daseins im
Dienst am Werk erstens und die sehr einfache und scharfe Schei-
dung dieses Dienstes in lediglich zwei Grundfunktionen zweitens
erkliren das Bild vom Werk der gesellschaftlichen Ordnung als
eines Fiihrer-Gefolgschafts-Staates.

Blof3 in den Schaffenden gelangt das Dasein zu seinem alles
iiberragenden je geschichtlichen Recht. Der Schaffende mufl de-
mentsprechend aus jeglicher Satzung und Begrenzung befreit sein,
um gegen alles Bisherige das neue Werk und damit das neue Ge-
setz und die neue Grenze erst setzen zu konnen. Er ist selbst ge-
setzlos, ohne Fug und Recht, weil allererst gesetzgeberisch und
rechtsetzend. Die Anderen, die Bewahrenden vermogen an dem
neuen Werk nur so Anteil zu gewinnen, daR sie die herausragende
und zugleich iiber der Ordnung stehende Stellung der Schaffenden
bejahen, indem sie die von ihnen geschaffenen Werke verwalten
und bewahren. Da waltet also neben dem faktischen Rangverhilt-
nis, eine Uber- und Unterordnung von Menschen in zwei zwar ein-
ander zugeordnete, aber doch qualitativ unterschiedene Existenz-
weisen. Unbedingt gemeinsam ist beiden, aber auf verschiedene
Art, die Preisgabe des fritheren Werkes. Es entsteht angesichts
solcher Preisgabe die verschworene Gemeinschaft der Fiihrer und
der Gefolgsleute.
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In der umfassenden Gemeinschaft eines Volkes, im umschlie-
Renden Werk "der Polis" sollen nach Heidegger "die Dichter nur,
aber dann wirklich Dichter", "die Denker nur, aber dann wirklich
Denker", "die Priester nur, aber dann wirklich Preister" und "die
Herrscher nur, aber dann wirklich Herrscher" sein.8 Fiir das Werk
der Gesellschaft hat er jedoch eine sich bereits deutlich abzeich-
nende Konsequenz: im Staat haben nur die "Herrscher" zu herr-
schen, und diese ganz. Die Fiihrer der Gesellschaft und Politik
sind unappellabel, weder seitens der Bewahrenden", noch seitens
der anderen Schaffenden. Blof3 wenn diese Herrscher allein und
ganz herrschen, wird die Polis fiir Heidegger absolut "politisch".

Nun mehr erhebt sich bei dem Leser die Frage, was fiir Hei-
degger denn das spezifische Werk des Staatswerkes, das Werk
politischer Ordnung, der Gesellschaft sind und welche Struktur
oder zumindest welche Merkmale es bestimmen. Es ist nebenbei
zu betonen, dafl Heideggers diesbeziigliche Vorstellungen eigen-
tiimlich verschwommen sind, aber trotzdem recht entschiedene
Stellungnahmen des Denkers zu den beherrschenden politischen
Vorgiingen seiner Zeit erlaubten. Zwei miteinander geschichtlich
verbundene, aber historisch nicht identische Vorginge haben seine
Stellungnahmen herausgefordert: *

1. die nationalsozialistische Machtergreifung und die Etab-
lierung des Fiihrerstaates in Deutschland und
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2. das erste Ereignis in sich einbegreifend, aber es zugleich
auch iibergreifend, die Herausbildung totalitirer Systeme
im politischen globalen Weltanschauungskampf des da-
maligen Zeitalters. Die Stellungen Heideggers zu beiden
zeitgeschichtlichen Phinomenen sind klar und im Inner-
sten miteinander verwandt, wobei beide sich aus seinem
philosophischen Denken ergeben.

Die verschiedenen Werke miissen mithin in die eine ge-
schichtliche Stiitte eines epochalen Geschicks eingefiigt sein. Folg-
lich alle zusammen gehoren sie in ein umgreifendes und sie durch-
herrschendes Werk, das ihnen zugehorige Staatswerk. Das Staats-
werk ist umfassend und total, obwohl ein eigenes Werk. Es ist Vor-
aussetzung der anderen Werke und damit des Daseins und Mit-
seins iiberhaupt. Als diese Voraussetzung dient es den anderen
Werken, sofern es eine Funktion fiir ihre Ermoglichung, Siche-
rung, Einheit und Ordnung ausiibt. Diese dienende Fﬁnkﬁon kann
es jedoch nur erfiillen, indem es zugleich das herrscherliche, allen
anderen Werken erst ihren Ort, ihr Recht und ihre Grenzen anwei-
sende Werk ist. Es ist in der dienenden und herrschenden Funkt-
on total: das heiflt auf alle anderen Werke und das gesamte
menschliche Dasein und Mitsein beziiglich.

Das Staatswerk soll die anderen Werke gerade, in ihre ge-
schichtliche Aufgabe und in ihren eigenen Vollzug freigeben. Es
bleibt daran gebunden zu beachten, dafl auch die anderen wesent-
lichen Werke in je eigener Artikulation ihre Wirksamkeit fiir die
anderen Werke entfalten. So erdffnet das Denkwerk die geschicht-
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liche Grundstellung des Menschen zu Sein und Seiendem {iber-
haupt, das Sprachwerk bringt auf vorziigliche Art das Wesen der
Sprache zur Sprache, ohne welche das menschliche Ins-Werk-Set-
zen der Wahrheit nicht geschehen kann usw. Somit wird jedes
Werk auf seine Weise exemplarisch: das Denkwerk fiir die Grund-
stellung des Daseins als solche, das Sprachwerk fiir das Da des
Seins Vermittelnde als solches, das Kunstwerk fiir das notwendige
InsWerk-Setzen des Da des Seins, als solches, das Staatswerk fiir
die unerlidBliche Ordnung der Einheit des Ins-Werk-Setzens, als
solche.

Heideggers soziale Grundkategorie fiir das menschliche Ins-
Werk-Setzen der Wahrheit durch die Vielfalt der Werke hindurch
ist immer wieder das "geschichtliche Volk".9 Das geschichtlich ge-
einte Volk ist die GroRe, die zur Trigerschaft des schaffenden und
bewahrenden Ins-Werk-Setzens der Wahrheit berufen ist. Seine
"Erde", auf der und in der es lebt, wird in jedem Werk hergestellt
und als verschlossene bewahrt und die im Werk geprigte Welt-
gestalt ist seine Gestalt und Verfassung. Das Volk ist jene soziale
Einheit, durch die das jeweilige Werk konstituiert wird. Es allein
gilt Heidegger mehr als die Summierung der Einzelnen und ihrer
Gliederungen, ihrer Interessen und ihres Wohles. Es stellt die we-
sentliche Qualifizierung des Mitseins dar, das die dem Menschen
aufgegebenen Werke vollzieht. Dieses volkhafte Dasein, mithin
diese besondere Qualitit des Mitseins, bringt den Menschen erst

in sein volles, eigentliches geschichtliches Menschsein. Darum
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kann eine dem Menschen iiberantwortete Aufgabe "nur durch vor-
bildliche und mafRigebliche Geschichtsgestaltung einzelner Volker
im Wettkampf mit den anderen ihre Antwort finden."0

Zur Einheit eines Volkes und seiner Werke aber gehort die
staatliche Einigung. Ein Volk ist dann ein geschichtliches Volk,
wenn es staatlich geeint und verfaft ist. Diese Einigung zur ein-
heitlichen Verfatheit unter einer Verfassung mufl das Staatswerk
vollbringen. Darum und allein darum geht es nach Heidegger im
Staatswerk. Zu dieser griindenden und bewahrenden Einigungs-
leistung gehort als vorherrschendes Merkmal die Ausiibung der
Herrschaft, die dann total in einem dreifachen Sinne sein muf3:

1. sie entspricht und eignet ausschlieflich dem Staatswerk,
diesem aber ganz absolut;

2. sie wirkt raumgebend und einigend von sich her ins ge-
schichtliche Dasein und Mitsein samt seiner Werke
hinein, sie ist insofern autoritir;

3. sie griindet und bewahrt die richtungsweisende Ziel
setzung fiir ein ganzes Volk, unter welcher das geschicht-
liche Dasein erst "eigentlich" wird, entlift aber zugleich
die Werke in ihre Vielfalt, die dieser Zielsetzung gemif}
sind, ohne sie zu usurpieren, und ist in dieser doppelten
Funktion auch politisch (in der umgreifenden und zu-
gleich sich besondernden, zuriicknehmenden Funktion).

Das in der Zeit von 1930 bis 1936 allmghlich entfaltete Wahr-

heits- und Werkverstindnis bietet durchaus den Leitfaden fiir
Heideggers Stellungnahme zur nationalsozialistischen Machter-
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greifung im Jahre 1933 und fiir seine Beteiligung an der Festigung
der Macht des neuen Staates.ll Seine Stellungnahme ist als ein-
deutige Bejahung vor allem der neugeschaffenen Struktur, nimlich
des Fiihrerprinzips in Einheit mit dem volkischen Gefolgschaftsge-
danken, zu verstehen. Seine Vorbehalte begannen genau dort, wo
die Philosophie Heideggers mit dem totalitiren Anspruch der
nationalsozialistischen Ideologie konfrontiert wurde. In diesem Mo-
ment zeigt sich, dal er kein nationalsozialistischer Philosoph ist
und war. Sein Abkehr von der nationalsozalistischen Ideologie hat
Heidegger denn auch konsequent vollzogen.

Er sah jedoch in der Machtergreifung das jihe geschickhafte
Hereinbrechen der "Herrlichkeit" und der "GroRe" eines ge-
schichtlichen "Aufbruchs" zu neuer politischer Bewegung.12 In
dieser Bewegung wurde das im Werk konzentrierte durch die
staatsschaffenden Fiihrer begriindet und durch eine ihnen ver-
pilichtete, bewahrende Gefolgschaft nachvollziehbar. Eine von sol-
chem Willen beseelte Politik erschien geeignet, das Volk aus der
"Unverbindlichkeit" der vorauf gegangenen liberalen, demokrati-
schen folglich auf eine "uneigentliche" Verstindigung bedachte
Periode herauszureiflen. Diese Auffassung geht daraus hervor, dafy
Heidegger sie bei aller Anerkennung seiner "Grofle" und "Herr-
lichkeit" auch jetzt der in seiner Sicht jedem wahrhaft geschicht-
lichen Ereignis anhaftenden "Fragwiirdigkeit" ansetzte. Diese
Fragwiirdigkeit erwuchs fiir ihn in der Gefahr der bleibenden
"WeltungewiBheit" und aus dem Wesensgegensatz des Fiihrens
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und des Folgens. Als Fiihrer der Universitit Freiburg hatte er in
diesem Geiste in seiner Rektoratsrede und zahlreichen anderen Er-
klirungen die Studentenschaft zur Gefolgschaftstreue aufzurufen.

Als andere Entfaltungsweisen von Bindung und Dienst der
deutschen Studentenschaft wurden mit den Absichten der politi-
schen Machthaber - der Arbeitsdienst, der Wehrdienst und der
Wissensdienst proklamiert und zu einer prigenden Kraft zusam-
mengeschweifit. "Die erste Bindung ist die in die Volksgemein-
schaft". Sie verpflichtet zum mittragenden und mithandelnden Teil-
haben am Miihen, Trachten und Konnen aller Stinde und Glieder
des Volkes: daraus begriindet sich der Arbeitsdienst. Die zweite
Bindung ist die an die Ehre und das Geschick der Nation inmitten
der anderen Vilker: sie erheischte den Wehrdienst. Die dritte Bin-
dung der Studentenschaft ist die an den geistigen Auftrag des
deutschen Volkes... Es fordert von sich und fiir sich in seinen
Fiihrern und Hiitern die hirteste Klarheit des hochsten, weitesten
und reichsten Wissens."13 Damit wurde der neue Wissendienst ge-
rechtfertigt.

Sobald aber sich die nationalsozalistische Herrschaft allge-
meinverbindlich ideologisch durchsetzte und ihre Ideologie kraft
der monokausalen Perspektive eines primitiven Rassenbiologismus
ersichtlich zum Prinzip der totalen Weltauslegung und der totaliti-
ren Durchsetzung dieser Auslegung entfaltete, war die Verfesti-
gung und Erstarrung der Bewegung zum System gekommen und
damit das Wesensende des Aufbruchs erreicht. Diese Entwicklun-
gen sind in Heideggers Geschichtssicht eingezeichnet, so dal} es
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uns geboten erscheint, kKlar zu sehen, da Heideggers Denken
selbst die Elemente einer Uberwindung seiner anfinglichen
Verhaftung an die nationalsozalistische Bewegung enthilt. Im to-
talitiren Charakter des Anspruchs der Nazs und in der Gleich-
schaltung eines ganzen Volkes in die Einheit und Geschlossenheit
von Fiihrertum, und Gefolgschaft konnte er eine geschichtliche
"Grofle" erblicken, muBte jedoch zunehmend eine ganz spezifische
"Fragwiirdigkeit" erfahren sein. Heidegger wurde des "Nihilismus"
verdichtigt.14

Der Philosoph begann mit kritischen Anmerkungen zu dem,
was weiterhin geschah. Sie richteten sich nicht gegen den Fiihrer-
staat, wohl aber gegen die herrschende Ideologie. 1935/36 ver-
suchte er in seinen Behandlungen (z.B. Einfithrung in die Meta-
physik, Seinsfrage usw.) die nationalsozialistische Bewegung ge-
gen ihre eigene "Philosophie" zu retten. Die Kritik an der beherr-
schenden Ideologie und an ihrer 6ffentlichen Geltung wurde stir-
ker und einhelliger. Die Nietzsche-Vorlesungen zeigen das ver-
schiedentlich und bieten ein klares Zeugnis fiir den allm#hlichen
Wandel der gesamten Einstellung. Er richtete sich gegen den im-
mer mehr zur Vormacht gelangenden "Biologismus", der die Ge-
schichte aus Gesetzen des Lebens nach dem MaR des pflanzlichen
und tierischen Lebensbereiches in einer unzulissigen Ubertragung
auf das Verstindnis von Mensch, Welt und Sein auslegt. Im Biolo-
gismus werden so angebliche Ergebnisse einer partikularen Wis-
senschaft in den Rang einer Philosophie erhoben.1?
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Mit dem Angriff gegen diese Philosophie ging Heideggers
Verwahrung vor dem Nihilismus-Verdacht. "Das Verfahren, iiberall
da, wo das .Nichts. auftaucht, und gar dort, wo es im wesentlichen
Zusammenhang mit der Lehre vom Sein genannt ist, rundweg von
Nihilismus zu reden und dem Wort "Nihilismus". dann noch still-
schweigend die Fiarbung von .Bolschewismus. zu geben, ist nicht
nur eine oberflichliche Denkweise, es ist gewissenlose Demago-
gie."16 Es wird nachher betont, da das Denkersein der abendlin-
dischen Denker durch eine fast unmenschliche Treue zur verbor-
gensten Geschichte des Abendlandes bestimmt ist. Diese Ge-
schichte verpflichtet die Denker und ihn, einen Kampf um das
Wort fiir das Seiende im Ganze einzugehen. Ruhm und Lirm,
Oberflichlichkeit und Demagogie entsprechen dabei dem Bediirf-
nis des wildgewordenen Kleinbiirgers nach dem "Heroisch-Prahle-
rischen", erwachsen der Sehnsucht der Masse der mittelméRBigen
Bildungsphilister, von denen der Wagnerkult betrieben und getra-
gen war.

Das Erste, womit sich Heidegger von den totalitiren An-
spriichen und den "trostlosen" Machenschaften der aktuellen Poli-
tik absetzte, war seine wiederholt erhobene Forderung an seine
Horer und Studenten, zuallerst wieder fragen zu lernen, die Leiden-
schaft jenes von den Griechen entfalteten Wissens zu entziinden,
das allem anderen zwar bereit ist, seine eigenen Voraussetzungen
in Frage zu stellen und die Fragwiirdigkeit des Denkens auszuhal-
ten. Dies erschien noch fiir ihn als der einzige menschliche Weg,
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um das Seiende in seiner Unerschopflichkeit und Unverfilschtheit
gegen seine Berechnung, Planung und Ziichtung zu bewahren. Da-
mit konnte eine wesenhafte Wirklichkeit zuriickgewonnen werden,
die die aufdringliche Wirklichkeit des aktuellen Geschehens iiber-
stieg.
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Im Gang der abendlidndischen Geschichte erscheint der jewei-
lige Wandel immer als eine Konsequenz, die damit geschaffene ge-
schichtliche Kontinuitit allerdings eine Folge von notwendigen
Spriingen. Dies macht die "gebrochene Linearitit" der Geschichte
aus, wie wir das Schema von Heidegger in einer ersten Hinsicht zu
kennzeichnen suchten.

Diese Linearitit ist jedoch in ihrer Konsequenz und Kontinui-
tit doppelsinnig, und zwar zufolge ihres eschatologischen Charak-
ters; sie kennt in ihrem einen Gang zugleich die Tendenz zur
Vollendung und das Streben zum Ende. Damit ist die Geschichte
als ganze eschatologisch, also sie geht in ihrer Kontinutit und Kon-
sequenz als ganze auf ihr Ende zu. Das Zeitalter der Gegenwart
aber bildet das eigentliche Endstadium dieser Geschichte, die sich
in diesem Stadium erst als eschatologisch enthiillt und vollendet.
In ihr offenbart sich die gesamte bisherige Geschichte ihrerseits in
ihrer Ginze als jeweilig, in ihrer Jeweiligkeit aber als iibergingig
in ein Anderes.

Dieserart vermag Heidegger die Geschichte einheitlich und
ganzheitlich als Gang gebrochener und zweisinniger Linearitit zu
sehen und zu fixieren, weil fiir ithn vorerst nur die abendldndische,
bei den Griechen ihren Anfang nehmende Geschichte als seinsge-
schichtlich qualifizierte Geschichte gilt. Demgegeniiber bleibt vl
lig im unklaren, ‘welche Bedeutsamkeit der europdischen Ge-

97



schichte eigentlich zukommt. Immerhin begrenzt sie die abendlin-
dische Geschichte in ihrer Jeweiligkeit. Dariiberhinaus aber blei-
ben ihr seinsgeschichtlicher Rang und ihre seinsgeschichtliche
Rolle ganz im Ungefidhren. Lediglich die Begegnung mit der ost-
asiatischen Welt, genauer mit der Japans, gelangt gelegentlich in
den Blick Heideggers. Doch wird dieser Begegnung gleich der Be-
sinnung auf den Ursprung der abendlindischen Geschichte im
Griechentum vorgeordnet und ihr damit vorliufig noch ausge-
wichen.17

Das fiir den Anfang des Abendlandes konstitutive Grundge-
schehen liegt fiir Heidegger "im Zeitalter des Griechentums", wo
das Sein des Seienden zum Denkwiirdigen wird ... Durch dieses
wird heute der ganze Erdball auf das abendlindisch erfahrene ...
und vorgestellte Sein um- und festgestellt".18 Der Wandel von der
Verborgenheit zur Wahrheit wird zum Fortschritt im Sinne der
gebrochenen und doppeldeutigen Linearitiit der Geschichte des
Ins-Werk-Setzens der Wahrheit. Die "frithe Spur" des Seins wird
zunehmend "ausgeloscht", indem das Anwesen in der Unverbor-
genheit des Seienden aufgeht und dann seine Herkunft im Mittelal-
ter aus einem hochsten Anwesenden und Seienden, nimlich vom
Schopfergott her, empfingt.

Das biblisch geoffenbarte Geschaffensein alles Seienden
durch Gott wird in der mittelalterlichen Philosophie nun eigens
metaphysisch begriindet. Dieser Begriindungsabsicht wird das
griechische philosophische Denken nutzbar gemacht. Damit wird
zugleich die griechische Grundlegung der Wahrheit des Seienden
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umgeprigt.19 Im Mittelalter beruht die Wahrheit nicht einmal
mehr in solcher Anmessung des Denkens an die Sache, sondern
vorgingig in der Ubereinkunft von Denkendem und Gedachten,
Erkennen und Sache mit der Schépfungsordnung. Die Wahrheit
des Seienden griindet also fiir Heidegger jetzt in der Anmessung
an den Schopfungsplan eines hochsten Seienden, folglich in der
Angleichung der Sache an das géttliche Denken.

Die sich metaphysisch auslegende Theologie bewirkt damit in
der Sicht Heideggers nur wiederum die notwendigen nichsten
Schritte der Geschichte, die aber ebenfalls zu einem Wandel des
Ortes und Wesens der Wahrheit fiihren und die Vorherrschaft der
Theologie im europiischen Denken ablésen. Und so fiihrt denn die
Frage, wie der Mensch seiner Bestindigkeit seiner selbst gewil}
werden und sein kann, am Beginn der Neuzeit dazu, dafl der
Mensch zuvor die GewifSheit aller Wahrheit und ihren einsehbaren
Grund zu eruieren und zu sichern trachtet. Damit wird zugleich die
Wabhrheit selbst in ihrem Wesen zur GewiBheit fiir das Wissen um-
gedeutet und zum ersten Male auf den denkenden Menschen be-
zogen. Mithin hebt auf dem Boden einer griechisch-christlichen
Herkunft die neuzeitliche Wahrheitsgestalt der abendlindischen
Geschichte an. Sie steht ndmlich im Zeichen der Vorherrschaft der
Subjektivitidt, unter welcher sich die tradierte Grundtendenz in
stets radikalerer Form verschirft und dadurch in immer schirfe-
ren Umwilzungen verlagert und verindert. Solcherart geht die
abendlindische Metaphysik in der Neuzeit beharrlich ihren Ge-
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schichtsgang weiter auf dem Wege der Vollendung, aber auch der
Beendung dessen, was sich im Anfang der europiischen Geschich-
te bereits entschieden hat: daB sie die Geschichte der Seinswahr-
heit als Geschichte des Ausbleibens und der Vergessenheit des
Seins, also der wesenhaften Unwahrheit und Irre, ist.

Der entscheidende Wandel wird fiir Heidegger mit Descartes
seinen Anfang nehmen. Die Wahrheit geht von da an mit allen
ihren Vollzugsarten vorstellend, wollend und handelnd zum Angriff
auf das Seiende iiber, dessen objektive Wirklichkeit sie erst maR-
geblich konstituiert. Im angreifenden Ergreifen und Begreifen des
Seienden und seiner Wahrheit beginnt nun der Mensch aufzurich-
ten und unablidBig zu erweitern. Er mufl nunmehr die Ordnung der
Welt in ihrer Einheit und Wahrheit erst aufgebracht und vorge-
stellt und im Zuge fortschreitend zielsicherer Bewegung immer
neu verwirklicht und gepriift werden. Der einstmals vorgegebene
Ordo wandelt sich in das erst zu errichtende und zu behauptende
System.

Aber die cartesische Philosophie der Subjektivitit verbleibt in
einem Beginn, in einer Vorliufigkeit, die Heidegger zufolge erst
die Monadologie des Leibniz konsequent {iberwindet. Die Objek-
tivitit der Objekte der Welt mag also auch durch die Subjektivitit
konstituiert werden, doch noch als Sein fiir sich der Subjektivitit
gegeniiber. Zugleich erfihrt sich aber die Subjektivitit des vorstel-
lenden Menschen als endlich, und als endlich kann sie ihrem
eigenen Anspruch nicht geniigen. Die Idee der Vollkommenheit
und Unbeschrinktheit der Subjektivitit verlangt darum noch den
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Ansatz einer anderen, unendlichen und zwar bei Descartes gott-
lichen Subjektivitit, der causa prima Gottes als des ursichlichen
und einigenden Grundes von endlicher Subjektivitiit und Objekt-
vitit, also des zuhochst Seienden. So bleibt die endliche Subjektivi-
tit des Menschen mit ihrer Wahrheitsleistung um der Gewiflheit
der Wahrheit willen noch der unendlichen Subjektivitit Gottes un-
tergeordnet.

Die auf Descartes folgende Geschichte des neuzeitlichen Den-
kens muf} dann in der Auslegung Heideggers notwendig eine Ge-
schichte des kontinuierlichen und konsequenten Weiterstrebens
und Ausgreifens der einmal grundgelegten aber noch nicht zu-
reichend bestimmten Subjektivitit nach immer unbedingteren Ge-
stalten ihrer selbst sein. Den eigentlichen Anfang ihrer Wesens-
vollendung erreicht das Denken laut Heidegger dort, wo die juristi-
sche Frage sich an sich selbst stellt und sich kritisch gegen sich
selbst richtet, also mit Kant. Mit der transzendentalen Deduktion
bewerkstelligt die Subjektivitit einen Uberstieg iiber das Seiende,
also einen echt metaphysischen Uberstieg, aber jetzt in der Form
eines Uberstiegs auf die Bedingungen der Gegebenheit des Seien-
den im Vorstellen der Subjektivitit hin und daher i