KADAR ZSOLT

A PROTESTANS DOGMATIKA
ANTROPOLOGIA-TANA

Abstract: (The Doctrine of Anthropology in the Protestant Dogmatic) The
christian teaching about man has two way directions. The theological an-
thropology confess that man has been created by God and always belongs as
a special property to God. The task of the man is to represent God ~ in this
earthly reality ~ by the form of Imago Dei. It means profetical action to ex-
press God’s power, authority and eternal love.

The sin is a kind of rebel against God. By the sin the humankind broke
the original connection between God and man. The man is anable to save
himself from the judgement — which is death. Only the love of God, given by
the Saviour Christ could give real reconciliation.

The belief in Chnst means freedom from the burden of the sin, and lead
to the eternal life, by the sacrification of Christ in the cross. The solution for
the mankind and for the whole world is given by Christ, who defeated the
power of the death and brought a new life, which is eternal. This is the hope
for the christians which motive their faith and love.

El6addsomban megkisérlem elmondani azt, hogy a filozéfidval sok eset-
ben azonos témat feldolgozé theoldgiai diszciplina, az gynevezett sziszte-
matika-theologia egyik aga, a dogmatika miképpen vélekedik az emberrdl.
Ebbol kovetkezden a protestans, kozelebbr6l a reformatus felfogds alapjan
prébalom Gsszegezni a theolégiai antropoldgia legfontosabb megallapitasait.
Természetesen e nagyszabdsi téma csupdn per tangentem jarhaté koril,
hiszen a keresztyén theol6gia szamara az dgynevezett Isten kérdés mellett a
mdsik legnagyobb kérdés maga az ember. Igy e filozdfiai, theolégiai téma-
nak érthetGen szinte attekinthetetlen, s egyre kiterjed6 irodalma van.

Az antropolégia és a theolégia kapcsolata

Az antropoldgia és a theoldgia kapcsolatét tekintve a reformatus reforma-
ci6 legjelentésebb munkaja, Kalvin Instirutiéja adja meg szamunkra az alap-
vetést. A telies bolcsesség Kalvin szerint Isten és Onmagunk megismerésébol
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all, vagyis Isten igaz ismeretétdl elvalaszthatatlan 6nmagunk helyes megis-
merése. Ebbdl kovetkezik, hogy a theoldgidnak és az antropologianak a
protestans értelmezés alapjan nem csak egyszerti kapcsolata van egymassal,
hanem felcserélhetetlen sorrendiségben adllnak egymds mellett. A theolégiai
antropologia nem az emberbdl, hanem Istent6l indul ki, az ember igaz meg-
ismerésének egyetlen helyes utja, megfeleld forrasa csak az istenismeret
lehet. Tudvalevd a theolégia mai miivel6i el6tt is az a tény, hogy a nem
theologiai jellegli antropoldgia-tudomany igen jelentds felismerésekhez ju-
tott korunkban, s érzékelheté megannyi diszciplina antropolégiai oricntéltsa-
ga. A theoldgiai antropologia mindezekkel nem vethetd egybe, mivel egé-
szen mas nézOpont szerint alakitja ki tételeit. A bibliai alapi theoldgiai ant-
ropoldgia theocentrikus szemlélete az embert az Istenhez valé viszonybdl
igyekszik megismerni. Vallja, hogy a Szentharomsag Istenr6l sz6l6 bibliai
bizonysagtétel cimzettje a teremtett ember, akihez a tercmtd, megvaltd ¢s
mindeneket Gjjateremteni akaré Isten azért szol, hogy onmagaval kozosségre
vonja, s az [sten akarata szerinti rendeltetését az ember teljességgel betoltse.

Imago Dei, az ember istenképiisége

Az emberr6] szOolo keresztyén tanitas alapvetéen kettGs irényf. Ebben 4l-
taiaban megegyeznek a klasszikus dogmatikak, melyek mindegyike az 65z26-
vetség €s az ajszovetségi textusokra épiilve a biineset eldtti Gseredeti é€s a
biineset utani megvaltasra szoruld ember helyzetére utalnak. A theoldgiai
antropolégia az embert 1ényege szennt érti, vagyis abbdl indul ki, hogy az
ember Isten teremtménye. Ez az [sten €s az ember Oseredeti alapviszonyula-
sat fejezi ki, azt az egészen mis viszonyt, amelyben — minden mas foldi léte-
z6t feliilmuldan — cgyediil az ember il a teremto Istennel. Az Imago Dey, az
istenképiiség Kalvin szerint az a kitiintetés, mely az embert minden mas
teremtmény felé emeli. Mindez nem azt jelenti, hogy az ember tobbé-
kevésbé sikeriilt portréja az Istennek, hanem azt, hogy az ember 1ényének és
rendeltetésének megfeleld viszonyban van az Istennel. Az ember mindenes-
tiil az Isten teremtett vildganak szerves tartozéka ugyan, mégsem lépheti 4t
az Istennel szemben a teremtmény fliggéségének hatarat. Az Imago Dei nem
csupdn strukturaltsidg, felszereltség, hanem egy olyan léttorténés, mely az
embert odadllitja Isten elé. Vagyis az ember nem 6nmagédban és 6nmagaért
van, hanem Isten tulajdona: a reformdtori theoldgia szerint — Nostri non
sumus, Dei sumus — Nem a magunké, hanem Istené vagyunk.

Lényegében véve az Imago Dei az embert egyfeldl az uralkodasra, mas-
feldl a szeretetk6zosség gyakorlasara rendelte. A bibliai textusok arra utal-
nak, hogy amint az Isten a lathatatlan és lathat6, mennyei és foldi vilagnak
Ura és alkotdja, 4gy ennek hasonlataként az ember is ura kdrnyezetének. E
feladat teljesitése sordn a férfi és né szeretetkOzosségben kell hogy éljen,
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Isten képében és Isten képviseletében Isten hatalmarol és szeretetérdl kell
bizonységot tennie, igy kell alkotnia, kultirét épitenie a neki adott léttérben.
Oscredeti allapotaban az ember a fejlédés és toretlen kibontakozas lehetésé-
gének igéretes valdsdgaban élt. Rajta mult, hogy ott marad-e Isten kozossé-
gében, avagy kilép ebbdl. A legfébb kérdés ettdl fogva az, hogy mi marad
majd az emberi istenképiiségbdl akkor, ha kivonja magat az Istennel valo
életadd kapcsolatbdl.

A bukott teremtmény

A reformaci6 antropoldgiai szemléletének jelentOs vonasa volt a blin és a
kegyelem theolégiai fogalmanak — a bibliai ige szerinti - pontositasa,
komolyanvétele. A reformator atyak vallottak, hogy az ember istenképiisége
nem valami benniink vagy rajtunk fellelhetd ontolégiai jelenség, hanem ,,vi-
szonyfogalom” — az eredeti biinnélkiiliségben, az Istennel valo teljes szere-
tetviszonyban fejezddik ki.

A bunesettel ez a viszony romlott meg. Az Istennel vald szeretetk6zos-
ségb0l végzetes ttra indult el az ember. A bln theoldgiai értelmezés szerint
Isten elleni lazadas. Kdvetkezménye az, hogy az ember elszakad Istentdl, de
elszakaddsa altal scm lehet istenné, hanem megmarad tovdbbra is teremt-
ménynek, megzavarodott, Isten védelme nélkiili teremtménnyé valik. Rasza-
baditja magara azt a vilagot, melynek ura lehetett volna.

Arra a kett6s kérdésre, hogy milyennek teremtett benniinket az Isten és
mi lett bel6liink, a bibliai biineset torténet adja meg a valaszt — ebben gyoke-
rezik a theoldgiai antropolégia masodik nagy egysége, mely a bukott te-
remtményt, az OnistenitS, aranyokat elvété emberrd! vall. Az elbukott te-
remtmény tragédidja az, hogy Isten 6t a fold porabdl formalta, mégis 6 akart
az Isten lenni. A biin altal megzavarta az Istennel valé kdzOsséget, a termé-
szet rendjét, az embertarssal valé viszonyat. Isten haragjanak kovetkezmé-
nyeként elvesztette az istenképiiséget, a lelki és testi halal martalékava valt, a
gonoszsag uralma ala keriilt, gonossza lett.

Bar a Biblia nem ad egységes definiciot a biinr6l, azonban bdséges példat
hoz mind az 6- mind pedig az Gjszévetség, a blin lényegének és valosaganak
megvilagitasara. Az egész Szentiras a biin atfogd voltat szemléltett. Elmond-
hat6, hogy a biin nem valami atmeneti allapot az ember életében, hanem az
emberi lét dllando kisér6je. Nem egyszerii gyongeség, hanem a teremtményi
mivolttal valé visszaélés, amelynek biintetése a halal. Ezt a biint nem lehet a
biologiai fejlodéssel kikiiszoboini, elfelejteni, meg nem torténtté tenni, nem
lehet legy6zni, vagy a morélis tokéletesedés altal feliilmalni. Az dgynevezett
eredendd blin nem genetikai atorokiés kovetkezménye, hanem az emberlét
allando kiséroje, terhe, itka szenvedése.
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A biinben mindig az torténik, hogy az ember akar Isten helyére, a kozép-
pontba allni. Onmaga istenévé valik. Ebben az onbalvanyozasban a gég, a
becsvdgy, az elvakultsdg, az dnkontroll hidnya érvényesiil. Ez a magatartas
kevésnek tartja az istenképiiség ajandékat, olyan akar lenni, mint az Isten. A
biin mérge szétirad az emberi életben, az emberi természet megromlik,
melynek kovetkezményerdl a Heidelbergi Kdté — a reformacié szellemiségét
0sszegz6 paratlan értekii korabeli dokumentum azt vallja, hogy az emberi
termeszet romlottsaga elsé sziileink paradicsomi esetébdl és engedetlenségé-
bdl ercd, minck kdvetkeztében a mi természetiink gy megromiott, hogy
mindny3jan biinben fogantatunk, és biinben sziiletiink.

Az ember eredeti allapotardl szolo tan a blinesetrél, s magarél a biinrél
sz0l0 tant késziti eld, mely elvezet a szOvetség-theoldgiai €s az erre épitkezo
megvaltas-tan témakhoz. A theoldgiai antropolégia ramutat arra, hogy az
cmber a kezdetektol fogva igyekszik a bin felelossége alol kibijni, megpré-
balja azt magara Istenre, majd az Os-ellenségre, a Satanra haritani. Mindhié-
ba. A biin biintetésre var, s az ember képtelen arra, hogy a maga mentségére
barmit is felhozzon. A bibliai bizonysagtétel tudatja az emberrel a kivezetd
utat ebbol a megoldhatatlan valsaghelyzetbol. Ezért hangstlyozza az 6roklott
biin ellenparjat, az Isten kegyelmi szGvetségét. Az eredendd biin, majd pedig
az egyetemes kegyelem theolégiai tanaval mint egzisztencidlis liggyel szem-
ben a vilag értetlenséget tanusit. Az empirikus tudomanyok teriiletein kiviil
esik mindez. A theoldgiai antropolégia szdmdra azonban a leglényegesebb
pontot érinti, nevezetesen a blinismeret és a hitismeret Osszefliggését tarja
fel.

Az embermnek, a bukott, 6roklott biinben €16, Gjra €s Gjra elbukd embernek
rendeznie kell az Istennel valé viszonyat, hiszen minden kudarca, tehetetlen-
sége, szégyene, az élet ellehetetleniilése végsé soron ide vezethetd vissza.
Csakhogy az ember barhogy is er6lkddik, be kell latnia azt, hogy a ban si-
lyatdl, a biin atkat6l képtelen megmenteni magat. A romai katolikus tanitas-
sal nem ért egyet € ponton a protestdns antropoldgia. A romai egyhaz biin-
értelmezése kitér arra, hogy az emberi természetben fellelhetd valamilyen
¢pen maradt darabka, mely nem keriilt a biin rontasa ald. Ezt az épen maradt
darabkat aztan a szentségek alkalmazasdval és szigoru erkolcsi eléiradsokkal
valahogyan karban lehet tartani, le lehet tisztogatni. A protestdns antropolé-
gia azt hangsiilyozza, hogy ez a felfogds nem szdmol eléggé azzal a ténnyel,
hogy az ember elesettsége olyan méretii, hogy mindenestiil raszorul a kiilso,
felilrol valo segitségre, maganak a teremtonek a beavatkozasra, gyogyito,
vigasztalo, €életmentd szolidaritasara. Ha az ember egyiittmunkalkodhat Is-
tennel a megvaltds munkajaban, akkor ez a felfogds utat nyithat a rituélis
legalizmusnak, az onmegvaltas allandé kisértésének.
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A Krisztusban megjelent tokéletes ember

A protestans antropoldgia a Szentirds alapjan vallja, hogy az Isten nem
mondott le a blindssé lett emberr6l. A vildgba betort biin ellenére nem vélto-
zott meg Isten szeretet-viszonyulasa a vilaghoz €s a benne €16 emberhez. A
Szenthdromsag Isten valtsagot készitett az ember szamara, a mennyei dics6-
ségérdl lemondd, szolgai format felvevdé Fin, az Emberfia Jézus Krisztus
altal, Isten tehat nem adta fel az embert mint teljesen vesztésre all6 iigyet,
hanem az istallé jaszoldig, a keresztfa gyalazatdig megalazkodott azért, hogy
a totalis valsagot jelentd bln atkatol, a blin fogsagabd! kimentse az embert.

A reformatori hitvallasok, az elsé szazadok egyetemes hitvallasaival
egyezben valljak, hogy Krisztus valdsagos Isten, s egyben valdsagos ember
is. Jézus rendelkezik az emberi természet minden tulajdonsagaval. Eletének,
képességeinek, ismereteinek emberi hatdrai voltak. Véges és halandé ember
volt, akinek életrajza az apostoli bizonysagtétel szerint egyetlen széba siirit-
het6, s ez a sz6 ennyi: szenvedett. Jézus mint torténeti személy, a korabeli
tarsadalmi, vallasi, kulturdlis allapotok és életterének geografiai helyzete
altal meghatarozott. Nem abban az értelemben eszményi ember, hogy min-
den emberi tulajdonsagot fels6fokon egyesit magaban. Foldi élete a hit, az
imddsdg, a folyamatos tanulds, a megkisértés, kiizdelem, fizikai fdjdalom
aktusaiban megy végbe. Mindenben alaveti magat a teremtd Isten akarata-
nak, mindenben igaz embernek, valésagos embernek mutatkozik. Szavai és
tettei tokéletes harméniaban dlltak, s ezek nyoman kovetelt hitet. Jézus azzal
a feltétlen igénnyel lépett fel, hogy az élet és a haldl dontése elé 4llitsa az
embert. Teljhatalommal hirdette meg Isten kegyelmének gazdagsagat. O a
maésodik Adam, aki altal a véltsagot adja Isten az elbukott embemek. O
hajtja végre Isten megvalté akaratdt, eszkathologikus tdvlatokat nyitva a
megvaltas tényét hittel elfogadok szamara. Haldlaban Isten kiengesztel
munkéja tett lathatéva.

Az Istennek elkoitelezett szabad ember

Isten tidvtorténeti tettei dltal mondja el — mely a Krisztus-eseményben jut
el a cslicsra —, hogy a legnagyobb iigye az, hogy a biin hatalmat, a halal ere-
jét megtorje, s szeretetének remekmiivét, az embert szabadda tegye. Az em-
ber, a bukott ember is Isten oltalmazo, gondvisel$ szeretetének kdzéppontja-
ban all, hogy megfeleljen az Istentd] kapott rendeltetésnek, annak, hogy az
Isten dicsGségére €ljen. Az embernek az Isten dldast, s mellé parancsot adott,
amint azt a Genezis 1,28-ban olvashatjuk: Szaporodjatok és sokasodjatok, és
toltsétek be a foldet, és uralkodjatok. Ez a felhivas, mely urra tette az embert
a f6ldon, nem a tétlenséget, hanem az aktiv munkalkodast foglalja magaban.
Nagy tavlati és széles tartalma feladatot jelent. A biinesette] elveszett ugyan
az ember eredeti allapota, ezzel azonban nem veszett el a hivatas, a kiildetés,
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a rendeltetés Istentdl szdrmazo feladata. Az ember rendeltetése végso soron
nem f6ldi, hanem mennyei rendeltetés, de ahhoz, hogy e mennyei rendeltetés
osztalyrésze lehessen az embernek, el6bb itt a f6ldon kell hivatasat betolte-
nie.

Isten megvalté szeretettel viszonyul minden emberhez. Van, aki hisz
benne, és halaval felel szeretetére, van, aki nem Istenben hisz, hanem valami
vagy valaki masban, és van, aki egyaltaldn nem hisz. De Isten egyetemes
szeretetének fénye ravilagit minden emberre, hiszen az iidvozité kegyelem
minden embernek megjelent. Minden ember Krisztushoz tartozd, hiszen
Krisztus minden emberért vallalta a halalt. Krisztus miive minden emberhez
sz6l, az egész emberiség szamara igéretet jelent. Akinek egyszer életében
mar valésagga valt, hogy Isten emberré lett, az tébbé nem cselekedhet em-
berteleniil (Barth).

A XX. szédzad protestans theolSgusai a reformdtori atydk Szentirdsra ala-
pozott theolégiai antropoldgidjat a legkiilonbdzobb theoldgial irdnyzatok
vonulataban igyekeznek tovabbfcjleszteni. Az antropologiat érintd theologiai
vélemények hatvanyozddasa ellenére megmarad a k6zos alap, az egyetlen
kiinduldsi pont, a Sola Scriptura reformatori elve. Igy foltétleniil emlitést
kell tenniink Karl Barth munkassagardl, aki krisztocentrikus Ige-theold-
gidjdban nem kisebbiti le az embert, nem rendeli egy mindent egybemosad
isteni mindenhat6sdg ald, hanem ramutat az Istennel szembeni 6nallésagra.
Barth antropolégidjdnak kedvelt kifejezése a partnerség fogalma, mely azt
fejezi ki, hogy el6szor a Teremt6 1ép, de ezt kdvetéen mindig lépéshez jut a
teremtett ember is. Es igy az ember munkahoz juthat, miivelheti foldjét, s
ehhez hozzatartozik, hogy haszndlja az eszét és értelmét, zenéljen, verseket
irjon, gondolkodjék, egyék, igyék, legyen viddm vagy olykor szomoru is,
szeressen s olykor gyiiloljon is, legyen fiatal, s aztdn 6regedjék meg, s min-
dezt a maga tapasztalataibdl és tevékenységébdl fakadoan tegye ugy, hogy
nc félemberként, hanem teljes emberként, felemelt fovel, tiszta szivvel és jo
lelkiismerettel mondhassa: Uram mily nagyok és mily szdmosak a te dolga-
id. Csak a hamis istenek irigykednek az emberre. Az igaz Isten megengedi
neki, hogy azza legyen, amivé alkotta — ezek Barth gondolatai.

Emil Brunner e¢gy masik igen jelentGs protestans theologus abbél indul
ki, hogy az ember ellentmondasok kozott €16 kérdezd 1ény, s €pp a kérdezeés
emeli fel 6t minden mas teremtmény felé. Ez féképpen akkor tiinik ki, ami-
kor dnmagarol kérdez. Az ember 6nmagardl megfogalmazott kérdéseibdl az
valik nyilvanvaléva, hogy az ember nem csupén ,,az ami”, hanem 6nmagat
valami magasabbrendiiben keresi, hogy akar akarja, akar nem, valamilyen
modon dnmaga f61é kell keriilnie, és gondolkodasat, szadndékait és cselekvé-
sét, valami onmaga folott alléhoz kell mérnie. Brunner alapvetd antropold-
gia-tételét ugy fogalmazta meg, hogy ember voltunk értelmezésén dolt el a
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hit és hitetlenség kérdése, abban, hogy Isten vagy az ember 4ll a kézéppont-
ban.

A protestans theoldgia antropoldgiai szemléletét Isten Igéje alapjan a re-
meénység fénye jarja at. Eszerint Isten egyetemes szeretetének fényében min-
den emberre reménységgel nézhetiink. E reménység alapja nem az emberben
keresendd, hanem a teremtd és szabaditd Isten szeretetében. Isten akarata
szeretet-akarat, ami az4ltal lett nyilvanvalova, hogy egysziilott Fiat elkiildte
erre a foldre, a m létiink, s tegylik hozza biinés és bukott 1étiink szinterére,
hogy a benne vald hit ajandékaként éljiink aitala. A protesians theoldgiai
antropoldgia arrdl tesz bizonysagot, hogy lehet hinni az emberben, amennyi-
ben ennek szabad és cselekv része van az Isten miivében. Azt hirdeti, hogy
minden ember Krisztushoz tartozik, az igaz, bunnélkiili tokéletes ember, a
Krisztus testvére és bardtja. Krisztus minden emberért szenvedett, mindenki-
ért meghalt és feltamadott. Megvaltéi miive minden emberhez szdl, az egész
cmberiség szdmaéra igéret. Ennck fényében szélhatunk az emberrdl, 6nma-
gunkrol a reménység soha meg nem szégyeniilo hitvallasaval.
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