TAVASZI SZEL 2015 / SPRING WIND 2015
Konferenciakotet

e

A\t
\




TAVASZI SZEL
SPRING WIND

Szerkesztette:
Keresztes Gabor

5§89
3 0sd
OOSZ ¢+
0L9Q
ool

Liceum Kiado, Eger és
Doktoranduszok Orszagos Szovetsége, Budapest
2015



Tavaszi Sz¢él — Spring Wind 2015
I1. kotet

Lektoraltak:

Dr. Abranyi-Balogh Péter
Dr. Agoston Kolos Csaba
Dr. Angyal Zsuzsanna
Dr. Artner Annamaria
Prof. Dr. Balazs Judit
Bartha Zoltan
Prof. Dr. Benedek Jozsef
Bokor Tamas Ph.D.
Prof. Dr. Csath Magdolna
Dr. Csiszéarik-Kocsir Agnes
Dr. Danka Istvan
Galik Mihaly
Dr. Gelei Andras
Dr. Géré Gyorgyi Ph.D.
Dr. Imre Mihaly
Dr. Ivancso6 Istvan
Prof. Dr. Karasszon Istvan
Kocsev Miklos
Kulcsar-Szabo Zoltan
Dr. Kunos Istvan
Medve Zoltan izv. prof.
Mészaros Adam Ph.D.

Dr. Michalké Gabor
Dr. Milen Matyas
Dr. Nagy Szabolcs
Neumanné Virag Ildiko
Dr. Paar David Ph.D.
Dr. Pal Zsolt
Dr. Pitlik Laszlo
Dr. Prénay Szabolcs
Rajsli Ilona
Prof. Dr. Rechnitzer Janos
Dr. Reisinger Adrienn Ph.D.
Prof. Dr. Séllei Noéra Katalin
Dr. Szabd Zsolt
Dr. Szaraz Orsolya
Dr. Sziile Borbala
Dr. habil Takacs Istvan
Dr. Tamas Déra Maria Ph.D.
Prof. Tamas Pal
Dr. Toth Gregely Ph.D.
Prof. Tothné Dr. Szita Klara
Dr. Veres Pal Ph.D.
Zsambékiné dr. Domsa Zsofia

ISBN 978-615-5250-11-8
DOI: 10.17048/TSZ.2015.2

A kiadasért felel6s
az Eszterhazy Karoly Féiskola rektora
Megjelent az EKF Liceum Kiado
és a Doktoranduszok Orszagos Szovetsége kozos gondozasaban
Kiadovezet6: Grebely Gergely
Nyomdai elékészités, boritoterv: M+H 2002 Bt.

Megjelent: 2015-ben

Minden jog fenntartva. A kiadvany szerz6i jogvédelem alatt all. A kiadvanyt, illetve an-

nak részleteit masolni, reprodukalni, adatr6gzité rendszerben tarolni barmilyen formaban

vagy eszkozzel — elektronikus vagy mas modon — a kiadd és a szerzok eldzetes irasbeli
engedélye nélkiil tilos.



TAVASZI SZEL
SPRING WIND

I1. kotet

Hittudomany
[rodalomtudomany
Kémiai €s kornyezettudomany
Kommunikacio- €¢s médiatudomany
Ko6zgazdasag-tudomany






TARTALOMIJEGYZEK

Lectori salutem! . ... ... 9

HITTUDOMANYI SZEKCIO

A mirakulumos konyvek szerepe egy kegykép torténetének feltarasaban ... .13
Foldvari Katalin
A fontosabb metaforak értelmezése az 59. panasz zsoltarban . .. .......... 27

Kovacs Enikd Hajnalka

Az egyhazi ének ¢€s a lelki egészség Osszefiiggései .. .......... ... .. 37
Kovaly Erzsébet

IRODALOMTUDOMANYI SZEKCIO

The Newly Born WomanisaMan? .....................oiiinirn.n.. 51
Georgina Bozso

Sztarai Mihaly irodalmi munkassaganak hatasa a Dravaszogben. ......... 65
Dobsai Gabriela

Egy 0j nemzedék beszédmodja
(A sztereotipiak vizsgalata a hid 1950. aprilisi szamaban). . .............. 73
Madarasz Kulcsar Sarolta

Osloi terek —egyéniutak . ...... ... .. ... 87
Péro Krisztina

Leonhardus Mokoschinus Historiarum Veteris Testamenti
Heroico Carmine Redditarum ciml miivének paratextusai............... 101
Posta Anna

Munkas szavalokorus és munkasmozgalmista szavalok
a’20-30-as évek Erdélyében. .. ... ... .. ... .. .. 115
Széman E. Rozsa

Diskurzus a tragédiarol a Cinquecento Italigjaban. . .................... 125
Szoke Eszter



crer

nyelvi megalapozasa Szabo Lorinc poétikdjaban. .............. ... .. .. 133
Varadi Abel

KEMIAI ES KORNYEZETTUDOMANYI SZEKCIO

Varosi talajmintak toxikus fémtartalmanak vizsgélata kornyezetfizikai

modszerekkel Budapest XI. kertiletében . ............................ 157
Karlik Maté
Foszfin-oxidok redukcidja szilanokkal — kdrnyezetbarat megfontolasok. . . . . 169

Kovacs Tamara

H-foszfonatok alkoholizise mikrohullamu koriilmények kozott . ........ .. 183
Tajti Adéam, Bdlint Erika

KOMMUNIKACIO- ES MEDIATUDOMANYI SZEKCIO

A teljes torténet — Gendertudatossag a médidban .. ................... 205
Balint Gyiirke Katalin

Médiaérvelés — A médiaérvelés 1) megkdzelitése és a hirek hatalma . .. .. .. 215
Deli Eszter

Tabu az érveléstechnikaban: tarsasjatékok felsdoktatasi alkalmazasa. . . . . . 225

lllés Zsofia, Szabo Krisztina, Szemere Alexandra

A kollektiv emlékezet rekonstrualasa online csoportokban. .............. 237
Juhasz Gergely

Makrogazdasagi vonatkozast angol, olasz és magyar sajtocimek vizsgalata . . . .245
Nagy Agnes

The challenges of conceptualizing social media literacy. .. .............. 259
Veronika Pelle

Uj tizleti modellek a digitalis médiatermékek latokorében ... ............ 271
Vékey Zoltan

KOZGAZDASAGTUDOMANYI SZEKCIO

Pénziigyi valsagkezelés: szlovéniai tanulsagok Magyarorszag szamara.. . . . . 291
Balogh Imre



A magyar ¢s francia bortermel6 agazat tOkeszerkezetének vizsgalata . . . .. 307
Boda Daniel, Sziics Gdabor

Credit guarantee system for SMEs in Vietnam

and lessons learned from the success of Japan......................... 321
Dang Thai Binh
A polus program szerepe a miskolci varostérség fejlodésében .. .......... 335

Danos Zsolt

A gazdasagi vilagvalsag bankszabalyozasra gyakorolt hatasa

az Burdpai Unidban . .......... ... . . 351
Fiistos Hajnalka

Helyszinvalasztas vizsgalata, kdrnyezeti és gazdasagi szempontbol

—megUjuld energiatermelés céljara .. .......... ... ... ... 359
Gal Balazs Sandor

Integration processes in the dairy industry of Ukraine

as a magor component of its development .. .......................... 367
Gereles Anna
Az agyelszivasi ado relevancigja a XXI. szazadban. . ................... 383

Golovics Jozsef

Smart City specializacios torekvések lehetdségei . .............. ... ... 399
1llés Balazs

A vallalati coaching folyamatok kdzgazdasagtani hatasai................ 411
Jardan Zsolt

A qualitative study on hotel competitiveness in Hungary . ............... 421

Juhasz-Dora Katalin

Burgenland és Nyugat-Dunantul innovacios szektoranak dsszehasonlitasa. . . . . 435
Keresztes Gabor

New function of the organizational structure — a systems-

psychodynamics approach of the traditional organizational designs. .. .... 449
Lang Alina
Intuitiv racionalizmus. . ... ... . 463

Majoros Karoly Tamdas



VOC modellek és tarsadalomtudomanyos teljesitmény az Europai Unidban . . . .475
Nagy Andrea Magda, Konka Boglarka

Regionalis versenyképesség a Karpat-medence orszdgaiban

kiilonds tekintettel a human tékére. . ......... ... .. ... . L 493
Nagy Baladzs

A példaképek, mint a fogyasztoi magatartas mozgatorugoi

a 10—14 éves korosztaly szemében . . .. ....... ... ... L 515
Pap Katalin

Az egyiittmiikddések €s a co-creation jelentdsége az innovacioban . ... .. .. 527
Papp Adrienn

A szabadpiaci mechanizmusok és allami intervenciok

Osszehasonlito elemzése a BRIC-orszagok példajan keresztil ............ 537
Soreg Krisztina

Technology transfer and governmental measures ...................... 559

Istvan Szabo

Economic convergence processes across Germany
with special regards on gamma convergence . . .. ...................... 571
Szendi Dora

Dinamikus modellek alkalmazasa életbiztositasok cash flow eldrejelzésére . . . .581
Szepesvary Laszlo

Beruhazasi — projekt kockéazatok vizsgalata és feltart dimenzioi
primer kutatasi eredmények alapjan. . ............. .. .. .. ... ... 601
Szilagyi Tibor Pal, Almadi Bernadett

Egy kereslet-elorejelz6 modell kritikaja és fejlesztési lehetéségei I1. .. ... .. 613
Varga Zoltan

An asymptotic test for the Conditional Value-at-Risk .. ................. 625
Vékas Péter

Cirkulargazdasag, mint egy lehetséges Ut a fenntarthatosaghoz ... ........ 639
Vizkeleti Anna

A sport, mint telepitési tényezd . ............ ... 649

Voros Tiinde



LECTORI SALUTEM!

Sok szeretettel koszontom a kedves Olvasot a Doktoranduszok Orszagos Szovetsé-
ge nevében! On a kozel két évtizedes multra visszatekintd Tavaszi Szél konferen-
cia-sorozat legujabb kotetét tartja kezében, mely a 2015. évi rendezvényen bemu-
tatkozott eldadok altal publikalt legujabb tudomanyos eredményeket mutatja be.

A Tavaszi Szél konferencia az utobbi években a magyarorszagi tudomanyos
¢let nagy tradiciokkal bir6 eseményévé, a fiatal kutatok szamara meghatarozo
legjelent6sebb -,vilagtalalkozova” valt. A konferencia sajatossaga, hogy multi-
diszciplinaris, igy valamennyi tudoményteriilet szamara lehetdséget biztosit a
megjelenésre, ezaltal minden évben széles tajékozottsagot szerezhetnek a kedves
résztvevok a kiillonb6zo tudomanyagak 1j €s jszerti eredményeirdl.

Az idei évben a Tavaszi Szelet az egri székhelyli Eszterhazy Karoly Fdiskolan
rendeztiik meg nagy sikerrel, 2015. aprilis 10-12 kozott. A konferencidra évrol-
évre az eldzetesen szakmailag alaposan elbiralt, legjobbnak mindsiil6 kutatasi
témak keriilhetnek be a hazai és hataron tuli intézményekbol. Ennek tudataban
orszagosan is kiemelkeddnek szamit, hogy az idei Tavaszi Szélen tobb, mint 400
eléadot hallgathattunk meg a 21 szekcioban. Az elismert szakemberek altal lek-
toralt kdtetben végiil kdzel 200 tudomanyos publikacio jelenhet meg.

Ugy véljiik, hogy a Doktoranduszok Orszagos Szovetsége ezzel a rendezvény-
nyel is Oregbitette hirnevét €s erdsitette kiildetését, melynek lényege, hogy tar-
sadalmilag bedgyazott szervezetként a doktori képzésben résztvevok szamara
kitarja a lehetdségeket, tamogassa munkéjukat és magat tudatosan alakité kdzos-
séget formaljon. Ennek érdekében hivunk és varunk tovabbra is minden dokto-
randuszt, doktorjeldltet a szervezet kotelékébe, hogy egyiitt épithessiik tovabb a
szervezet jovojét, melynek jelmondata kifejezi lényegét:

., Kozosség a tudomanyért.”

A konferencia nem johetett volna létre a szervezok és timogatok aktiv kozre-
mikodése nélkiil. Ezaton is kdszonetiinket fejezziik ki hazigazdainknak, az Esz-
terhazy Karoly Foiskola munkatarsainak, a foiskola doktorandusz dnkormany-
zatanak, a DOSz tudomanyos osztalyainak, munkatarsainak és titkarsaganak a
hatékony egytittmiikddésért, mely nélkiil nem sikeriilhetett volna ilyen magas
szinvonalon megrendezni az idei tudomanyos Osszejovetelt. Kdszonettel tarto-
zunk tdmogatdinknak is, az Emberi Eréforrasok Minisztériumanak, a Nemzeti
Tehetség Programnak, Eger Megyei Jogu Varosnak, az Eszterhazy Karoly Fois-
kolanak, tovabba a Richter Gedeon Nyrt.-nek.



Reméljiik, hogy a Tavaszi Sz¢él Konferencia idén is maradando, pozitiv emlé-
keket hagyott mindenkiben, az ott szerzett tapasztalatok és 0j tudomanyos infor-
maciok hasznaul szolgalnak majd a résztvevok és ezaltal a magyar tudomany és
a felsdoktatas szamara.

Tovabbi szakmai sikereket és kellemes olvasast kivinunk minden kedves Ol-
vaso szamara!

Sopron, 2015. 08. 03.
Udvozlettel:

Keresztes Gabor

elnok
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A MIRAKULUMOS KONYVEK
SZEREPE EGY KEGYKEP
TORTENETENEK FELTARASABAN

AZ EREDETI POCSI IKONHOZ KAPCSOLODO
IMAMEGHALLGATASOK!

Féldvari Katalin
Szent Atandz Gorogkatolikus Hittudomanyi Foiskola, tudomanyos munkatars,
inomniaparatus28@gmail.com

Absztrakt
A 17. szazad végén két kegykép keriilt tinnepélyes keretek kozt a bécsi Stephansdomba:
1693-ban a ,,Napba 61t6zott asszony” képe, 1697-ben pedig a csodas kdnnyezésérol ismertté valt pocsi
ikon, amely 1948. 6ta a dom oldalhajojanak 16. szadzadi marvanybaldachinja alatt lathato.

Az 1696. november 4-ig jelentéktelen Maria-ikon kénnyezésének hire rovid idd alatt elterjedt
az egész orszagban és annak hatarain tal, igy Bécsbe is eljutott. Miutan I. Lip6t értesiilt rola,
Eleonodra csaszarné kérésére és Avianodi Mark tanacsara elrendelte a kép Bécsbe szallitasat. Az
ikon 1697. julius 4-én érkezett meg a csaszarvarosba, ahol el6szor a Favoritaban, ezt kovetden a
nép kérésére a varos dsszes templomaban bemutattak, majd december 1-én tinnepélyes felvonulas
keretében a Stephansdomba vitték és elhelyezték a dom fooltaran.

A néprajzi, miivészettorténeti, egyhaztorténeti szempontu kutatasok mar részletesen bemu-
tattdk a pocsi ikon masolatat, az eredeti kegykép torténetével azonban kevéssé foglalkoztak,
imameghallgatasait csak egy izben [Belme, 1997], mig votiv targyait a hazai vizsgalatok egy-
altalan nem, a nemzetkozi kutatasok pedig felszinesen érintették. Témavalasztasomat emellett
az is indokolta, hogy hazankban Knapp Eva és Tiiskés Gébor kutatasait leszamitva csak néhany,
mirdkulumirodalommal foglalkozé munka sziiletett.

Disszertaciomban azt a két mirakulumos konyvet dolgozom fel német nyelven, melyek az eredeti
pocsi kegykép imameghallgatasait gytijtottek dssze az ikon Bécsbe érkezésének évétol, 1697-t61 1738-
ig. Ez az id6szak kiemelkedden fontos a kép torténetében, hiszen ekkor valik az 1697. szeptember
11-ei zentai gy6zelmet kovetden — melyet Abraham a Sancta Clara Aller Freud und Fried, Fried und
Freud cimii prédikacidjaban a pocsi Maridnak tulajdonit - a Habsburg-haz Palladiumava, tisztelete
ekkor éri el tet6pontjat. 1738 utan nem keletkezett tobb mirakulumokat tartalmazo gytijtemény, igy
a kép el6tt tortént kegyelmi megnyilvanulasokrol, a kegyképet felkeresd emberek tarsadalmi hely-
zetérol, életkorardl, nemérdl, szarmazasi helyérdl stb. ezek jelentik az egyetlen kutfét. A fogadalmi
targyak kutatasahoz a mirdkulumos kényvek mellett felhasznalom a Domarchivban talalhat6 inven-
tariumokat, szamviteli konyveket is, hiszen az értékesebb adomanyokat ezekben, mig a kevésbé érté-
keseket az imameghallgatasok torténeteiben emlitik meg. Mivel a mirakulumszévegekkel kapcsola-
tos vizsgalatok német nyelvteriileten nagy multra tekintenek vissza, a forrasok tartalmi és szerkezeti

! A kutatas az OeAD Ernst Mach Osztondij (2012.09.01-12.31.) és a Campus Hungary Révid
Tanulmanytt (2014.05.20.-07.19.) keretében valosult meg. Eziton szeretnék koszonetet
mondani Dr. Hubert Zeinarnak a szakmai segitségért és Dr. Ivancso Istvannak a tanacsokért,
észrevételekért és a tanulmany lektoralasaért.
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elemzésénél hasznalt szempontrendszert Knapp Eva és Tiiskés Gabor munkai mellett féleg Georg
Schreiber, Gustav Gugitz, Edmund Friess, Rudolf Kriss, Gabriela Signori, Ingo Schneider, Annegret
Wenz-Haubfleisch, Barbara Wittmer-Busch és Barbara Schuh kutatasaira alapozva alkottam meg.?

Tanulmanyomban ezeknek a mirakulumszovegeknek az elemzésén keresztiil szeretnék vazla-
tos képet adni az eredeti pdcsi ikon 17-18. szazadi bécsi kultuszarol.

Kulcsszavak: Bécs, Pocs, mirdkulum, votiv targy
1. Bevezeto

,Elisabeth Hinterbergerin fiacskajanak, Johann Casparnak 1697. adventjétdl a kovet-
kez6 év szeptemberéig két mankon kellett jarnia, ezek nélkiil nem boldogult; de mi-
utan az édesanyja a konnyez0 kegykép elé jarult, a gyermek mankok nélkiil is tudott
jarni. Az anya felakasztotta a mankokat a kegyképhez szeptember 7-én.” [Zennegg,
1739 60.]

Ilyen és ehhez hasonld bejegyzések olvashatdoak a kegyhelyek mirdakulumos
konyveiben. A csodas kegyelmi megnyilvanulasokrol szold feljegyzések szinte
elvalaszthatatlanul 6sszekapcsolodnak a bucstjarassal, annak a mozgatoerejét je-
lentik, ugyanakkor a csodak magaban a katolikus vallasban is kozponti szerepet
toltenek be, hiszen rajtuk keresztiil mutatkozik meg Isten és a szentek ereje, altaluk
elmosodik az ég és a foldi szféra hatara. A szentek kozbenjarasanak tulajdonitott
események leirasai emellett taniibizonysagot adnak az emberek reményeir6l és fé-
lelmeirdl, melyek miatt sziikséghelyzetben a szentekhez fordultak, hogy égi segitsé-
get nyerjenek. [Scharfe, 2004]

Hazank és a Karpat-medence gorogkatolikussaga szamara ilyen kegyelemforrast
jelent a mariapdcsi kegykép, amely tobbszori konnyezésének kdszonhetden valt is-
mertté. Az eredeti ikont Csigri Laszld pocsi bird festtette fogadalombol és halabol
a torok fogsagbol vald csodalatos megmenekiiléséért. A kép 1696. november 4-ig
nem birt kiilondsebb jelentdséggel, ezen a napon azonban Eéry Mihaly pocsi fold-
mives arra lett figyelmes, hogy mialatt Papp Daniel pardkus a liturgiat végezte, az
ikon szemébdl béségesen folynak a konnyek. A kdnnyezés kisebb megszakitasokkal
december 8-ig tartott. [Magyar, 1996 Janka, 1996] A csoda hire igen gyorsan terjedt,
s miutan . Lip6t csaszar értesiilt rola, elrendelte az ikon Bécsbe szallitasat. A kegy-
képet 1697. december 1-én linnepélyes felvonulas keretében a Stephansdomba vitték
¢s elhelyezték a dom féoltaran. Pocsra ezt kdvetden 1707-ben Telekessy Istvan egri
piispok megrendelésére egy masolat kertilt, amely késobb kétszer konnyezett (1715.
1905.). [Ivancso, 1996]

Az eredeti ikonnal kapcsolatban sziiletett hazai munkak a kegykép Bécsbe
szallitasanak okaival [Terdik, 1999 Mohay, 2008 Janka, 1996 Szita, 1993 Knapp,

2 A forrasok feldolgozasaban szakszer(i segitséget nyujt a témavezetém, Prof. Dr. Bartha Elek
mellett Prof. Dr. Roland Innerhofer, a Bécsi Egyetem Germanisztika Intézetének vezetdje.

* A mirdkulumos konyvek olyan gylijtemények, melyek az adott bucsujarohely kegytargyanal
tortént imameghallgatasokat tartalmazzak. Bévebben roluk a 2. fejezetben.
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1996], a kép ikonografigjaval, metszeteken megjelend abrazolasaival [Szilardfy,
1996 U6., 2000 Galavics, 1986 Puskas, 1996], illetve masolataival [Terdik, 2005
Ivancso-Betz-Imfeld, 1997] foglalkoznak, a fel¢ iranyulo tisztelet megnyilvanula-
si formainak kevéssé szenteltek figyelmet. Ezt a hianyossagot potoljak valamelyest
azok a német nyelvii publikaciok, amelyek mar emlitést tesznek a pocsi ikon sza-
mara adomanyozott értékes ajandékokrdl [Zenner, 1860 Ogesser, 1779 Donin, 1884
Zykan, 1971 Fenzl-WeiBensteiner-Guber, 1997 Gruber, 2011 Bachleitner, 1961],
a dom falat beboritd votiv tablakrol és targyakrol [Tilmez, 1722 Brauneck, 1978
Cser-Palkovits, 1984]. A kegykép el6tt tortént imameghallgatasokat tartalmazo Gn.
mirakulumos kényvek feldolgozasa azonban nem tortént meg?, ami azért lenne hi-
anypotlo, mert a kiilonbozo sziikséghelyzetekbdl szold megmenekiilések leirasai
olyan adatokat tartalmaznak a kép tiszteletérdl, az elé jarulod zarandokokrol, amiket
mashonnan nem gyUjthetiink dssze. Disszertaciom témajaul igy ezeknek a kony-
veknek az elemzését valasztottam, tanulmanyomban pedig szeretném bemutatni a
mirakulumelbeszéléseket, majd rajtuk keresztiil a pocsi ikon 17-18. szazadi bécsi
kultuszat. Mivel a doktori értekezés megirasa még folyamatban van, igy most a
kutatasom részeredményeit ismertetem.

2. A mirakulumos konyvek bemutatasa

Mirakulumos kényvon kiilonbdzé szamu, csodas eseményeket elbeszéld mirakulum?
feljegyzések gylijteményét értjiik. Ezek a valtozo terjedelmi szovegek olyan zart
torténetek, amelyek csodas kegyelmi megnyilvanulasokrol, imameghallgatasokrol,
latomasokrodl és jelenésekrdl szolnak, tehat a hivoknek a szentekkel kapcsolatos,
csodaként értelmezett tapasztalatait tiirkozik. [ Wenz-Haubfleisch, 1998]

Az eredeti pocsi ikonnal tortént imameghallgatasokat két nyomtatott mirdkulumos
konyv gytjtotte Ossze: az 1703-ban Andreas Heyinger nyomdéjaban késziilt
Heylsamer Gnaden-Brunn® és az 1739-ben megjelent, Johann Anton Geissenhof
altal sajat pénzén kiadott Erneuert- und vermehrter Gnaden-Brunn’. Ezek a gytjj-

* Belme Laszl6 atya sorolja fel elészor az eredeti pocsi ikon el6tt tortént imameghallgatasokat
¢és lejegyzi a nemesi szarmazasuak altal adott ajandékokat a Heylsamer Gnaden-Brunn alapjan.
[Belme, 1997]

5 A mirdkulum sz6 eredetileg csak feltiin6t, szokatlant, csodalatos dolgot jelentett. A kdznapi
szOhasznalatban a kifejezés jelentéskore Krisztus csodaitdl a képekrdl, imameghallgatasokrol,
égi jelekrdl, jelenésekrol sz016 csodas torténetekig terjed. [Tiiskés-Knapp, 1982]

¢ Teljes cime: Heylsamer Gnaden-Brunn In den Wunderthdtigen Bild der weinenden Mutter
Gottes von Pétsch In St. Stephans Dom-Kirchen zu Wienn. Das ist Urspriingliches Herkommen
dieses Gnaden-Bilds, Dessen iibernatiirlich aufl denen Augen abgegossene Zéher zu Pétsch in
Ungarn, Ankunfft desselben nacher Wienn, prichtige Einhollung, und bestindige Verehrung
allda. Wie auch bey selben reichlich erhaltene Gnaden durch die ersten drey Jahr zu Trost
Marianischer Herzen zusammen getragen und aufl Befelch hoher Obrigkeit in dieses Wercklein
verfasset. Wienn, gedruckt und zu finden bey Andreas Heyinger Universitit Buchdrucker 1703.
A tovabbiakban: Heylsamer Gnaden-Brunn.

7 Teljes cime: Erneuert- und vermehrter Gnaden-Brunn In dem Wunderthitigen Bild der weinenden
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temények csak az 1697 és 1738 kozotti csodas eseteket tartalmazzak, az 1738 utan
torténtek nem keriiltek dsszegytjtésre, amely véleményem szerint a kegyképnek a
Habsburg Birodalom allami életében betoltott szerepével fligg dssze. [Schuh, 1992]
A pdcsi ikon Bécsbe szallitasat Marco d’ Aviano kapucinus szerzetes, 1. Lipot ta-
nacsaddja javasolta, mivel szamara a képek szerepe elengedhetetlen volt a hit el-
lenségei elleni kiizdelemben és a katonak pasztoralasaban. A kegykép julius 4-én
érkezett a varosba, ahol elészor a Favoritaban, majd a nép kérésére a varos Osszes
templomaban bemutattak. [Gruber, 2011] Az ikon el6tt 33 {innepi kdrmenetet, 103
nagymisét és 126 prédikaciot tartottak. [Bachleitner, 1961] Ezt kdvetden a szerzetes
tanacsanak megfelelden az ikont diszes kdrmenetben a domba vitték, ahol {inne-
pi misét tartottak, az uralkodd pedig fogadalmat tett a kegykép el6tt, melyben a
Sziizanya segitségét kérte a torok elleni kiizdelemben. A konnyezd Sziizhoz vald
fohaszkodas végiil meghozta gylimolcsét: Jend herceg 1697. szept. 11-én Zentanal
gydzelmet aratott a torok seregek felett. [Mohay, 2008]

A pocesi ikon bécsi kultuszanak kiformalodasaban kiemelkedd szerepe volt Ab-
raham a Sancta Clara prédikacioinak, melyek hatasara a zentai gyézelem a pdcsi
kegykép segité erejével kapcsolodott dssze [Knapp, 1996], igy az ikon a 17. sza-
zad végére a Habsburg Birodalom palladiuma lett. [Aurenhammer, 1956] A t6rok
vesz¢ély elmultaval azonban egyre inkabb hattérbe keriiltek a harcok iddszakaban
atvett kegyképek, igy a pocsi is. [ Waissenberger, 1982 Gugitz, 1952]

Az altalam vizsgalt mirakulumos konyvek eltérd felépitésiieck. A Heylsamer
Gnaden-Brunn részletesen leirja, hogy az ikont Bécsbe érkezését kovetden mely
templomokba vitték, hany napig volt ott és mikor végeztek el6tte misét illetve ro-
zsaflizért. Ezt kovetOen felsorolja azt, hogy a kegyképnél 1699. aprilisa és 1701.
oktobere kozott havonta hany misét és rozsafiizért végeztek. Ezt koveti a csodas
események kronologiai sorrendben torténd felsorolasa, 1697-bol 8, 1698-bol 66, az
1699-es évbol pedig 90 imameghallgatast sorol fel, 6sszesen 164.-et.

Erneuert- und vermehrter Gnaden-Brunn cimii konyvet Christoph Zennegg, a
kotet Osszeallitdja a bevezetében két részre osztja: az elsében megismétli azt, ami
1703-ban nyomtatasban megjelent a kegyképrdl (az ikon kdnnyezése, a tanuk név-
sora, a kép nyilvanos tiszteletének allomasai), a masodikban pedig leirja a Szliz
kozbenjarasanak tulajdonitott kegyelmeket. A szerz6 felhivja a figyelmet arra, hogy
ezeknek a torténeteknek az elbeszélésekor figyelembe kell venni VIII. Orban papa
dekrétumat s nem jovahagyott csodakként kell 6ket kiadni, hanem jotétemények-
ként, melyek a Szlizanya kozbenjarasara torténtek. [Zennegg, 1739

Az imameghallgatasokat leir6 fejezet elején Zennegg visszautal az 1703-ban

Mutter Gottes von Pétsch, welches In original in der Wiennerischen Metropolitan-Kirchen
verehret wird. Das ist: Urspriingliches Herkommen dieses Gnaden-Bilds, Dessen iibernatiirlicher
Weis aus denen Augen abgeflossen Ziher zu Potsch in Ungarn. Ankunft desselben nach Wienn,
Einholung und bestéindige Verchrung allda; wie auch bey selben bis in Jahr 1739. erhaltene
Gnaden. Mit Genehmbhaltung hoher Geistl Obrigkeit Wienn, gedruckt bey Joh. Ignall Heyinger,
Univ. Buchdr. A tovabbiakban: Erneuert- und vermehrter Gnaden-Brunn
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megjelent nyomtatott konyvecskére, vagy is a Heylsamer Gnaden-Brunn-ra, hiszen
annak a torténeteit mondja el egészen rovid formaban az idérendet betartva. Nem
évek, hanem sziikséghelyzetek szerint 11 csoportra osztva mutatja be a pocsi ikon
kozbenjarasara tortént 292 csodat. A kotet az utolsd fejezetben a pdcsi konnyezo
Sziizanyahoz sz616 énekeket sorol fel kottaval ellatva.

3. A mariapdcsi ikon bécsi kultuszanak fé6bb vonasai a 17-18. szazadban

A kutatas a mirakulumos konyveknek tobb fajtajat ismeri, a miifajnak nincs egysé-
ges irodalmi tipusa: az egyik jegyzékonyv sziikszavu, kiilonbozo formulak kotik,
mig a masikat szabadabb stilusu, terjedelmes beszamolok alkotjak. [ Tiiskés-Knapp,
1985] Tiiskés Gabor az altala végzett kutatasok alapjan a kovetkez6 tipusokat kii-
I6nitette el: 1. Az els6be az un. tudositasok tartoznak. Ezekre a fontosabb tények
elmondasa, az adatok egyetlen mondatban torténd Osszefoglalasa jellemzo. 2. Ez-
zel szemben fejlettebb megoldas a szovegek kikerekitése egész torténetekké (un.
mirakulumtorténer). Itt a csodas esemény el6torténete, a fogadalomtétel oka kertil
részletes bemutatasra. A 3. csoportba a novellaszertien kialakitott szovegek sorolha-
toak, melyek el6térbe helyezik a fesziiltségektdl sem mentes cselekményt, ami egy
csucspont koré rendezédik. A mirdkulumnovellak gyakran nem 6nalléan, hanem az
ahitatot eldsegitd keretbe foglalva, bibliai vagy mas idézetekkel szinesitve jelennek
meg. A szdvegek legfejlettebb tipusat az un.mirdkulumelbeszélések alkotjak. Ez a
szdvegesoport fokozottan részletezi az események elézményeit és koriilményeit, be-
mutatja a cselekvés motivaciojat. [Tiiskés, 1993]

A feljegyzések felépitése azonban a terjedelemtdl fiiggetleniil mindig azonos:

1. sziikséghelyzet abrazolasa, amely az érintett személy nézépontjabol kilatasta-
lan vagy elviselhetetlen (betegségek, balesetek stb.)

2. segitségkérés a Szlizanyatdl vagy valamelyik szentt6l, amely egy intenziv
gesztusokban megnyilvanulo vallasi szertartasként irhato le, melyben a szent
kozvetitoként jelenik meg Isten felé

3. aprobléma isteni segitséggel torténd hirtelen megoldodasa, ez az esemény van
tulajdonképpen csodaként interpretalva a bejegyzésekben. [Schneider, 1993]

Mindezt jol szemlélteti a kdvetkez6 példa:

»Maria Schottin lanykaja egy villat szirt a szemébe, a fogadalom megtétele
utan azonban naprol napra jobban lett, és a szem teljesen meggyogyult. 1698. év.”
[Zennegg, 1739 39-40.]

Az éltalam vizsgalt két konyv mirakulumszovegeinek tipusa eltérd. Az 1703-ban
megjelent kotet részletesen, ahitattal egybekotve irja le a csodas eseményeket. A
masodik, 1739-ben kiadott munka ezzel szemben réviden beszéli el a pocsi Sziiz-
anyanak tulajdonitott kegyelmi megnyilvanulasokat, s6t a konyv vége felé mar csak
az érintett személy nevét, a sziikséghelyzetet és az évet sorolja fel. Az 1697-99. ko-
z0ott tortént események ugyantigy szerepelnek itt, mint a Heylsamer Gnaden-Brunn-
ban, ahitat helyett azonban csak a tényeket kozlik a szovegek felsorolva a kovetkezd
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adatokat: az érintettek neve, életkora, sok esetben foglalkozasa, szarmazasi helye, a
szlikséghelyzet leirasa, fogadalomtétel, fogadalmi adomany, datum. Nézziink meg
most erre néhany példat:

,Peternek, Hannf3 Morkey Petronell-bdl szarmazé foldmtives két éves fianak jobb
szeme vesz€lyes allapotban volt, ugy, hogy 6t kukac vagy féreg volt benne, és arcat
hatalmas duzzanat cstfitotta el. Az elkeseredett sziil6k buzgo dhitattal a Sziizanya
konnyez0 kegyképénél kerestek segitséget, és meg is kaptak; sok imadsag utan a fin
szemébdl tiivel sériilés nélkiil eltavolitottak a férgeket, és ezzel a baj teljesen elha-
rult. 1698.” [Zennegg, 1739 39.]

,»A 15 éves Johann Gustavus Rechberg szemét néhany éve karosodas érte, a nagy
szerencsétlenségben elvesztette a szemét; de miutan az édesapja €s az édesanyja a
mi pocsi Szlizanyankhoz konyorgott felajanlva egy offert, a fitl teljesen meggyogy-
ult. Halajuk jeléiil 1700. marcius 17-én egy eziistbdl késziilt szivet €s egy eziist tablat
ajanlottak fel.” [Zennegg, 1739 44-46.]

A barokk kori mirdkulum jegyzokonyvek egyik ismertetd jegye a csoda hihetdsé-
gére valo torekvés a tanuk, az események helyének ¢és idépontjanak pontos megne-
vezése altal. [Schneider, 1993] A Heylsamer Gnaden-Brunn néhany esetben jegyzi
fel a csodas torténések szemtanuit, az Erneuert- und vermehrter Gnaden-Brunn
pedig egyaltalan nem, ehelyett az imameghallgatas adataira helyezi a hangsulyt.
Barbara Schuh véleménye szerint a 17. szazadi csodagytjteményeknél altalanosan
megfigyelhet6 az egyre tobb részletet abrazolo leiras, amivel szintén az események
autentikussagat és valodisagat kivantak alahtizni. [Schuh, 1992] Rebekka Haber-
mas utal ennek az elbeszélés technikanak a funkcidjara, miszerint a csoda jelensége
ebben az iddszakban mar nem tartozott a természetes dolgok kozé s egyre inkabb
felmeriilt az emberekben a kétely a csodas torténetek iranti hihetéség irant. [Haber-
mas, 1988]

Megallapithato tehat, hogy az ikon kdnnyezését kovetden dsszefoglalt feljegyzések-
nél mirakulumnovellakrol, mig a késobb publikalt csodak esetében inkabb csak tudo-
sitasokrdl van sz6. A mirakulum jegyzokonyvek a zarandoklatok egyik gazdag for-
rascsoportjat alkotjak, feljegyzéseik rendkiviil sokrétii, komplex tarsadalomtorténeti
forrasanyagot tartalmaznak, vizsgalatukkal olyan adatokat tudhatunk meg az eredeti
pocsi ikont felkeresd zarandokokrol, amelyeket mas forrasok nem driztek meg.

3.1 Informaciok a kegyképet felkereso személyekrol

A pocsi ikont segitségiil hivok koziil azoknak, akiknek a torténete feljegyzésre ke-
riilt, az adatai egyediil ezekben a forrasokban maradtak fent. A szévegekben szinte
mindig szerepel az érintett személy neve — gyermekek esetében néha csak a kereszt-
név, mig a felnbtteknél a vezetéknév is -, a gyerekeknél olvashato az életkor, a fel-
notteknél a szarmazasi hely €s a foglalkozas is. Az imameghallgatasok szerepldinek
nagy része gyermek, életkoruk 16 hét és 17 év kozé tehetd, a legnagyobb azonban a
4 és 7 év kozottiek szama. Szarmazas tekintetében egyik konyv sem emeli ki kiilon
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a tehetGsebb rétegek tagjait, egy meghatarozott éven vagy sziikséghelyzet tipuson
beliil egymast kovetik a csaszari udvar alkalmazottainak és az alacsonyabb szarma-
zasu foldmuveseknek, szaboknak, cipészeknek a torténetei.

A zarandokok szarmazasi helyének térképre vetésével megrajzolhato a kegykeép
vonzaskorzete.® Ausztria egész teriiletérdl és Magyarorszagrol érkeztek Bécsbe a
pécsi Sziizanya kegyképéhez. Hazankbol a kovetkezo telepiiléseket jelolik meg a
forrasok: Raab, Siget, Peterwardein, Egersee egy esetben pedig csak Magyarorszag
van megjelolve.

Ezek az adatok azonban nem mindig vannak minden bejegyzésben megemlitve,
egyik-masik gyakran hianyzik, ezért ezt figyelembe kell venni a torténetek elemzé-
sénél a kovetkeztetések levonasakor.

3.2 Sziikséghelyzetek

Az imameghallgatasok leirasai minden esetben megnevezik a kegykép felkeresé-
sének okat, igy fényt deritenek arra, hogy milyen sziikséghelyzetekben nyujtott se-
gitséget a pocsi ikon, megtudjuk, hogy altalanos patrontusrél van-e sz vagy csak
specialis esetekben hallgatta meg a kdnnyez6 Szlizanya a hozza forduldk kéréseit.

A feljegyzések szerint a pocsi kegyképhez legtobbszor valamilyen sulyos baleset
bekovetkezte utan fohdszkodtak segitségért, melyet az 1739-ben megjelent munka
témafelosztasa nagyon jol szemléltet: 1. Szembetegségek (vaksag egyik vagy min-
két szemre, villa, kés, férgek a szemben), 2. Fiilbe keriilt (borso) vagy lenyelt (t,
tivegdarab, halszalka, érme, tokmag, csont) targyak, 3. Kézbetegségek, 4. Labbe-
tegségek, 5. ,,Frail}” (epilepszia) €s ,,hinfallende Krankheit” (az sszerogyas beteg-
sége), 6. Stlyos betegség, 7. Lo vagy kocsi altal bekovetkezett szerencsétlenség, 8.
Kiilonbozo szerencsétlen balesetek (vizbe esés, ablakbdl az titra zuhanas, meszes
godorbe, pincébe esés, karddal megsebzett torok, méreg megivasa, leesés farol,
kutyaharapas, égés, villamcsapas, tetorol tortént lezuhanas), 9. Vizi balesetek, 10.
Kiilonb6z6 mas esetek (siiketség, némasag, cserép altal elvagott nyelv, késszuras,
vérzés, halal /8 hétig/), 11. Kiilonboz6, részben hosszas, részben halalos betegségek.
Ahogy mar az elézéekben emlitettem a balesetek ¢s betegségek foleg gyermekeket
érintettek, amelyet a felsorolt tipusok jol tikkroznek. A hirtelen bekovetkezett sze-
rencsétlenséget kdvetéen minden esetben fogadalom megtételére kertilt sor, melyet
a gyermekek helyett a sziileik tettek meg. A kdvetkezd bejegyzés jol abrazolja ezt,
bar magat a fogadalmat nem részletezi:

,»Egy 13. éves fiu szintén lenyelt egy cipésztiit, ami 4 napig maradt benne, amikor
az anyja Eva Margaretha Geitingerin fogadalmat tett érte, szerencsésen megszaba-
dult.” 1727 [Zennegg, 1739 52.]

A fogadalom soran tett igéretrdl 12 esetben nem talalunk informaciot, 95 eset-
ben kertilt feljegyzésre fogadalmi targy felajanlasa. Hatvannégyszer igértek misét,

8 Ezt kiegészithetik még mas szempontok is, példaul a kegyképmasolatok elterjedésének
abrazolasa.
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haromszor gyertya adomanyozasat, hétszer zarandoklatot és egyszer pedig a rézsa-
flizér elimadkozasat. Az igy tett igéret teljesitése kulcsfontossaggal birt, hiszen nél-
kiile kétséges volt a gyogyulas bekdvetkezése.

3.3 Adomanyozasi szokdasok

A szdvegek szerkesztdi a leirt torténetekhez hasonlo viselkedésre buzditjak az
olvasot kiemelve az ajandékozas fontossagat. Az adomanyok, felajanlasok elma-
radhatatlan részei a mirakulumelbeszéléseknek ugyanakkor az is megallapithato,
hogy a magasabb tarsadalmi osztalyok tagjainak ajandékai mindig kiemelkedo
helyen szerepelnek. Az Erneuert-und vermehrter Gnaden-Brunn kiilon fejezetet’
szentel az uralkodok, piispokok és mas elékelok ajandékainak, elmondva a ko-
vetkezOket: Eleonora Magdaléna csaszarné egy gyémantokbol késziilt koronat,
Perezeni grofnd egy gyongyokkel kirakott koronat adomanyozott a kegyképnek.
Juliana von Oppersdorff grofné egy monstranciat ajanlott fel, amelyen a pocsi
konnyez6 Szliz lathato. Csaky Imre grof, aki a kegyképet az uralkod6 parancsara
Bécsbe vitte, és kés6bb varadi, egri plispok majd kalocsai érsek lett, egy arany-
bol késziilt fejet és egy diszes ornatust ajandékozott a domnak a pocsi Maria
tiszteletére. [Cser-Palkovits, 1984] 1. Jozsef csaszar egy eziistbol késziilt [ampat
ajanlott fel az ikonnak, Philipp Friedrich von Breuner grof egy eziist keresztet
¢és hat nagy gyertyatartdt adott a pocsi Szlizanya iranti hodolatanak kifejezésére.
Az eziist adomanyokbol 1729-ben egy oltar és egy antependium késziilt, amely
azonban a domban 1945-ben bekdvetkezett tlizvész soran a langok martalékava
valt. [Bachleitner, 1961] Mindezek kiemelése didaktikai eszkozként szolgalt: mi-
nél el6keldbb és hiresebb személyiségek gazdag adomanyairol szamol be a kotet,
annal inkabb kdvetendo lesz ez a viselkedési mod mas osztalyok tagjai szamara
is. [Szikszai, 2010]

A kisebb adomanyok, gyongyok és dragakovek magara a kegyképre voltak
felfiiggesztve. Josef Zykan emliti, hogy az 1961-ben késziilt rontgenfelvétel
mutatja, hogy az ikon fatablajan szamos apr6 lyuk lathato, amelyek szegektdl
szarmaznak.[Zykan, 1971] Georg Kolb szerint a pdcsi kegykép még 1899-ben is
gyongyokkel és dragakovekkel volt feldiszitve. [Kolb, 1899] 1903. marcius 19-
én azonban ismeretlenek betortek a domba ¢€s elloptak a kegyképen 1évo Osszes
¢ékszert a 20.000 korona értékii arany koronakkal egyiitt.!” Az eredeti pocsi kegy-
kép nagyobb részben szegényebb rétegek altal felajanlott votiv targyairdl igy a
mirakulumos konyvek, illetve ezeket kiegészitve az értékes ajandékokat megoro-
kit6, a Domarchivban talalhaté inventariumok adnak felvilagositast.

A tehetdsebbek ajandékok felajanlasa mellett mas modon is igyekeztek kifejez-
ni tiszteletiiket a pdocsi Szlizanya fel¢, hiszen néhanyan a kegyképet tették meg

° V. Etliche sonderbare Opfer und Gutthéter. [Zennegg 1739]
19 Ez volt az Gn. ,,Gottesraub von St. Stephan” [Gruber, 2011]
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orokosiikké. 1707-ben igy tett Michael Kurz udvari kereskedd, aki végrendele-
tében gy rendelkezett, hogy a mariapocsi kegyképnél vasarnapokon és tinnep-
napokon elrendelt szertartast trombita €s dobkiséret illetve az eddiginél nagyobb
zenei kiséret mellett tartsak meg. 1716-ban hasonléan végrendelkezett Andreas
Huttauer és Adam Perchtold gnadendorffi plébanos is. [Zennegg, 1739]

A kegykép jotevoit felsorold lista végén magat az Erneuert-und vermehrter
Gnaden-Brunn cimii konyv 6sszeallitojat, Johann Anton Geissenhof-ot talaljuk,
aki sajat koltségén jelentette meg miivét.

A kegykeép felkeresésekor a hivok, legtobbszor a gyermekek sziilei, kiilonbo-
z0 targyakat ajanlottak fel vagy a szerencsétlen helyzetbdl valo megmenekiilés
reményében vagy pedig a szerencsétlenség elmultaval halajuk jeléiil. A szdve-
gekben 33 esetben keriilt feljegyzésre fogadalmi targy felajanlasa, 62 esetben
adomanyoztak a hivok halatablat. A fogadalmi targyaknal 19 alkalommal neve-
zik meg a targy fajtajat, a tobbi esetben az ,,Opfer” vagy ,,Dank-Opfer” kifejezést
hasznaljak a mirakulumos konyvek.

A targyakra vonatkozo feljegyzéseket vizsgalva megallapithato, hogy a leggya-
koribbak az eziistb6l késziilt un. identifikacios targyak, melyeket a beteg testrész
vagy allat formajaban ajanlottak fel. Ezek az analdgias magia részét képezik:
egyrészt a hasonlosag alapjan mintegy ,,emlékeztetik™ a patronust a gyogyitando
testrészre, masrészt aldozatként is funkcionalnak: a meggyogyult testrész helyett
a hivek cserébe otthagytak annak képmasat illetve ezzel fizetnek a gyogyulasért.
[Horanyi, 2004] Szépen mutatja be ezt a kovetkezd torténet:

»--.(Maria Sophia Gablin) Hans Jacob nevli harom éves fiat a kegyképhez ve-
zette/ és egy eziist szemet ajanlott fel,/mivel a gyermek egy hegyes tiit szart a
szemébe/ amibdl boségesen folyt a vér/és tobb, mint egy fél oran at tartott/ amig
az anya ajtatos fogadalmaval Maria a konnyez0 kegyelem-szeméhez fordult/ak-
kor a megsebzett szem vérzése abbamaradt/és a gyermek orvossag nélkiil meg-
gyogyult.” [Zennegg, 1739 40.] Ezek a figurak késziilhettek eziistbdl, viaszbal,
vasbol vagy fabol. A Stephansdom pdcsi Istensziilo ikonjanak felajanlott targyak
eziistbdl késziiltek.

Egyes mirakulumtorténetekben a beteg a gyogyulasért valo kdszonetképpen
a mankoit hagyta a kegyhelyen, ahogy Anna Maria Kuntnerin is tette 1736-ban:

»Anna Maria Kuntnerin, amikor a laba kettétort, ugyanennél (a kegyképnél)
tett fogadalmat kdvetéen naprol-napra jobban lett, és halabol felajanlotta a man-
koit. 1736. [Zennegg, 1739 62.]

Végiil arra is talalunk példat, amikor magat a szerencsétlenséget okoz6 targyat
ajanlottak fel eziistbe foglalva:

,,Januar 26-an Johann Pudtners, erd66r Purckerstorff-bol, hétéves fia, Johann
Christoph lenyelt egy tit; amelynek hallatara az édesanyja a gyermeket egy
offerral a pocsi kegyelem-forrashoz vitte, és igy elérte, hogy a tii a harmadik
napon a gyermek sériilése vagy fajdalma nélkil tavozott. Ezért 6 (az édesanya)
augusztus 10-én elhelyezte a Szent Istvan domban a tlit egy tliveg alatt 1évo eziist
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sziv k6zepében halaja jeléiil és bizonysagul.”!! [Zennegg, 1739 62]

A votiv figurak mellett a halatablak adomanyozasa is igen kedvelt volt, melyrdl
a szakirodalomban is vannak adatok: Manfred Brauneck leirasa szerint 1700-ban
olyan sok halatabla volt a domban, hogy a falak egészen a mennyezetig voltak , kita-
pétazva” veliik. Friedrich Tilmez 1722-bdl ,,megszamlalhatatlanul sok offert és ha-
latablat” emlit, amelyek mindeniitt fel voltak erdsitve a falra. [Tilmez, 1722] Gustav
Gugitz beszamol egy Katharina Fischer nevii n6 halatablajarol, ami 1773-ban keriilt
a domba, de még 1873-ban is a kincstarban drizték. Sajnos ezekrdl a tablakrol sem
abrazolas, sem pedig olyan forrds nem maradt fent, amely részletesebben megoro-
kitette volna Oket.

4. Forraskritikai megjegyzések

A mirdkulumos konyvekkel foglalkozo kutatok mindig felhivjak a figyelmet arra,
hogy a szovegek vizsgalatakor Osszetett forraskritikai feladat az elbeszélések alap-
jaul szolgalo tények atszinezésének meghatarozasa. A jegyzokonyvek elemzésekor
szem el6tt kell tartani, hogy szovegeik kétszeresen is attételesek: egyrészt szobeli
hagyomanyt rogzitenek irasban, masrészt olyan személyek irtak oket, akik tobbé-
kevésbé az uralkodé kultiurahoz kotodtek. [Tiiskés, 1993]

Meég a nyomtatott konyvek el6zményeinek tekinthetd kéziratos feljegyzések ku-
tatasakor is figyelni kell arra, hogy ezek sem elsddleges, autentikus forrasokként,
hanem feldolgozasokként kezelenddk. [Schneider, 1990]

A kozvetitok szerepéhez kapcsolodo torzitasok nem jelentik azt, hogy ezeket a
forrasokat nem lehet felhasznalni, kell6 kritikaval, a kultusz részmozzanataira 6ssz-
pontositott figyelem mellett még egy szamos torzitdson atment dokumentaciot is
lehet hasznositani. [Tiiskés-Knapp, 1982]

Ilyen torzitas lehet példaul, hogy a magasabb tarsadalmi allapotu személyekkel kap-
csolatos szovegekben gyakran elmarad a név vagy a betegség megnevezése, ami a
részletek nyilvanossagra hozatalatol valo tartozkodasukra utal. Sokszor megfigyelhe-
t6 a magasabb tarsadalmi réteghez tartozok elényben részesitése a leirasokban.

A kutatas soran célszer(i figyelni a forrasanyag természetes hianyossagaira is: a
mirakulumszovegek elsé sorban arrél a zarandokrétegrol tartalmaznak adatokat,
amellyel valamilyen csodas esemény tortént, és ezekbdl az esetekbdl is csak azok
vannak megemlitve, amelyeket a kegyhely gondozoinak tudomésara hoztak. Ok fel-
jegyezték azokat, de a nyomtatott mirakulumos kdnyvek mar tobb munkafolyamat
eredményeként jottek 1étre, nem mindig kozlik a teljes feljegyzett anyagot, hanem
valogatast adnak beldle. [Tiiskés, 1993] Az eredeti pocsi ikon imameghallgatasait
Osszefoglaldo Heylsamer Gnaden-Brunn kéziratos példanya sajnos eddig nem kertilt
eld, igy nincs lehetdség a két munka 0sszehasonlitod vizsgalatara, a két nyomtatott
csodajegyzOokonyv Osszevetése pedig a kutatas tovabbi feladatai kozé tartozik.

1 Zennegg
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5. Zaro6 gondolatok

Gustav Mensching szerint a mirdkulumtorténetek vallomasok, melyek elésegitik
a vallasi tapasztalat hagyomanyozodasat, tovabbadjak azoknak a generacioknak,
akik nem élhették at 6ket. [Mensching, 1957] A feljegyzéseknek tehat kettds funk-
cigjuk van: egyrészt dokumentaljak a néphit elemeit, masrészt hiriil adjak a szentek
kozbenjarasanak tulajdonitott imameghallgatasokat megujitva ezzel magat a népi
vallasossagot. [Nissen, 1990]

A fentiekben bemutatott két mirakulumos konyv eddig ismeretlen adatokat 6rzott
meg az eredeti pocsi ikon 17-18. szdzadi bécsi kultuszardl, melyek t6bb tudomany-
terlilet szamara nyUjthatnak segitséget. A mirakulumos konyvek fontos forrasai
egyrészt a néprajzkutatasnak (a kegyhely torténete, a kultusz dinamikaja, foldrajza,
a zarandokok szocialis helyzete, a mindennapi élet sziikséghelyzetei, népi orvoslas,
votivok kutatasa szempontjabdl), ezen beliil els6sorban a vallasos népi elbeszélés- és
szokasvizsgalatoknak, masrészt az irodalomtorténetnek, amely a miifaj fejlodését
kovetheti nyomon, valamint szamos mas tudomanynak (orvostorténet, hely- és sze-
mélynévkutatas, telepiiléstorténet stb.) miiveldinek is hasznos adatokat tartalmaz-
nak. A Heylsamer Gnaden-Brunn és az Erneuert und vermehrter Gnaden-Brunn
cimi munkak elemzése Ujabb kérdéseket vet fel, érdemes lenne Osszehasonlitd
vizsgalatokat végezni mas, a korszakban keletkezett hazai és osztrak mirakulumos
jegyzokonyvekkel, de ez egy késobbi publikacié anyagat képezi majd.
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A FONTOSABB METAFORAK
ERTELMEZESE AZ 59. PANASZ
ZSOLTARBAN
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Absztrakt
Az eléadni kivant tanulmanyomban Alec Basson Gjabb kutatasi eredményeit szeretném bemu-
tatni az 59. panasz zsoltar miifajan keresztiil. A kutatas sajatossaga lesz a metaforak elemzése a
panaszéneken keresztiil.

Istennek kiilonb6z6 metaforait alkalmazza a zsoltarird, példaul: erésség, erds var, pajzs, me-
nedék, védelem. A koltd ezeket a féneveket isteni metaforaként hasznalja, jelezve azt a vagyat,
hogy az istenség kozeli jelenlétében lehessen, pontosan ott akar lenni ahol kozel az istenség. Isten
menedék és biztonsagos hely a hozza menekiilének.

A konydrgé tudja, hogy az istenség az, aki legy6zi az ellenséget és a megjelenés katonai me-
taforait is alkalmazza: JHWH a seregek Ura, aki harcol népe érdekében, az ellenséget pedig ki-
gunyolja, nevet rajtuk. A kolté dsszekapcsolja a ginyt és a nevetést. Azok, akik gunyt tiznek
altalaban az ellenfelek, tovabba Jahve szembesiti azokat, akik kinevetnek. Az ellenség megpro-
balja megmutatni f6lényét, morogva, mint a kutyak. Nevetni az ellenséget és gunyolni dket egy-
értelmiien bizonyitja az istenség folényét az ellenségen, valamint a bajba jutottak szabadulasat.

Ezek a metaforak mind azt jelzik, hogy Isten hozzaallasa pozitiv a konydrgé emberhez. A me-
taforak kiemelik az isteni védelmet, segitséget és tamogatast.

Felvazolom azt, hogy a zsoltar felépitése tartalmazza az egyéni panaszénekek fobb alkoto
részeit: konyorgés Istenhez, az oltalmazni ige alapjelentését illusztralva; a panasz elbeszélése,
melynek forésze az ellenség magatartasat rajzolja meg, kobor kutyak falkajaval azonositva dket;
majd kovetkezik a kérés, végiil doxologia és a bizalom kifejezése.

A zsoltar tartalma elsésorban egyéni panaszénekre enged kovetkeztetni, de ugy tlinik, hogy
kozosségi elemek is vannak benne a ,,népek” sz6 emlitése miatt. Valoszintileg az eredeti egyéni
panaszéneket tették alkalmassa a kozdsségi panaszének hasznalatara és a 6, 9, 12-14 versek ké-
s6bb keriiltek be a zsoltarba akkor, amikor a fogsagban az egyéni panaszt is sokszor a nép sorsara
vonatkoztattak. Ennek ellenére a legtobb kutatd egyetért abban, hogy egyéni panasz jellegii ez a
zsoltar.

Megprobalom Osszegytjteni a legfontosabb 6szovetségi kutatok szakvéleményeit ebben a
témakorben, ami a zsoltarkutatas mai allasat is tiikrozi. Bemutatom tobbek kozott Mowinckel,
Basson, Seybold kutatasi eredményeit ameddig eljutottak a zsoltarok értelmezésében.

A kovetkez6 pontokat veszem alapul:

— A forditas szovegkritikai megjegyzése
Koltéi és stilaris elemek analizise
Metaforak elemzése
— Az 59. zsoltar értelmezése
Miifaj meghatarozas, datalas

Kulesszavak: metafordk elemzése, panasz ének, zsoltarkutatas
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1. Bevezetés

Az eldadni kivant tanulmanyomban tobbek kozt Alec Basson tijabb kutatési
eredményeit szeretném bemutatni az 59. zsoltarban. A kutatas sajatossaga lesz a
metaforak elemzése a panaszéneken keresztiil.

A kovetkezO pontokat veszem alapul:

— A forditas szovegkritikai megjegyzése

— KGoltéi és stilaris elemek analizise

— Metaforak elemzése

— Az 59. zsoltar értelmezése

— Miifaj meghatarozas, datalas

2. A forditas szovegkritikai megjegyzése — kulcsszavak

2v.

>17%7 hifil 931 gyok, ments meg valamint a 3. versben JWin hifil ¥ gyok
szintén ments meg, sokszor eldfordulé motivum a zsoltarban

2 'K ellenség

nipnne hitpolél oI gyok jelentése: azoktol akik fellazadnak ellenem

22 védj meg

3v.

11X = gonosz, Holladay, Hebrew and Aramaic Lexiconban a sz6 jelentései: a.)
magikus jellegii baj vagy kar, b.) bekovetkezd baj vagy kar, c.) gaztett,
igazsagtalansag, d.) csalas, e. hamis, balvanyimadé kultusz jelolése. Ugyanitt
9ys (29'D) jelentései: a.) csinal, gyakorol, elkdvet, munka, b.) cselekszik,
megvalosit, teljesit

D°1n7 "WIR vérszomjas emberek parhuzamban 4ll a 1% °2¥ '8 embereiven

Sv.

1Y haplografia, valoszintileg 11y olvasandd

113127 hitpolél 113 gydk szabalytalan

6v.

T8 >73 "2 hapax legomenon, megfelel a )X 73 '8 kifejezésnek

10 v.

1Y helyett szamos héber kéziratban TV szerepel, éppen tigy mint a 18. versben

11v.

7w az én ellenségeimen, itt is az ellenség kifejezése szerepel

13 v.

78 NXWYN a szajuk bilinei, amit beszéddel érnek el

7% atok, itt rdolvasdsra is lehet gondolni

16 v.

WD helyett valdsziniileg ¥°37 hifil alak olvasando, koré.
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3. Koltoi és stilaris elemek analizise

Els6 pillantasra a zsoltar szerkezete zavaro, hiszen két parhuzamos szal fut vé-
gig és nagyon sok benne az ismétlés, melynek okat nem ismerjik. A szamtalan
ismétlést néhany kritikus glosszanak tekinti. A zsoltar elsédleges formajat bizo-
nyos pontokon egyszertien kibévitették.

Meglehetdsen komplex az ellenség kimutatasa és az is bizonyos, hogy tobb kép
szerepel ebben a zsoltarban: az ellenség lehet orvtamado és lehet varazslo, ragal-
mazo is. Elképzelhetd, hogy valaki vagy valakik tobbfajta eszkozzel is dolgoztak,
mindenesetre az elemek nincsenek a helyiikon, a megfelel6 sorrendben. A betol-
dasok ugy megzavarhattak a késobbi hagyomanyozokat, hogy ezaltal 6sszeku-
szalodhattak a verssorok. Utalast tesz ra Seybold és Gunkel is, hogy a sorrendet
mashova kellene tenni, hiszen a betoldas soran fel is lettek cserélve a szovegek.
Gunkel szerint a gonoszok karomlasa utan (12-14 v.), a kolt6é nem irhatja le ujra
az 6 viselkedésiiket, ugyanugy a halaadas utan (17 v.) sem kdvetkezhet egy ujabb
bizalom motivum. (18 v.) Seybold tigy gondolja, hogy az 59. zsoltar eredeti sz6-
vege abban a formaban, ahogyan rank hagyomanyozodott, tonkrement. A zavar
oka nyilvanvaloan az az er6feszités, amelyben az ellenség elleni egyéni panasz
éneket, hozzaigazitottak egy népek elleni kozosségi panasz énekhez.!

4. Metaforak elemzése

Istennek kiilonb6z6 metaforait alkalmazza a zsoltariro, példaul: erdsség, erds var,
pajzs, menedék, védelem. A kolté ezeket a foneveket isteni metaforaként hasznalja,
jelezve azt a vagyat, hogy az istenség kozeli jelenlétében lehessen, pontosan ott akar
lenni, ahol kozel az istenség. Isten menedék és biztonsagos hely a hozza menekiilonek.

A konyorgd tudja, hogy az istenség az, aki legy6zi az ellenséget és a megjelenés
katonai metaforait alkalmazza: JHWH a seregek Ura, aki harcol népe érdekében, az
ellenséget pedig kigunyolja, nevet rajtuk. A koltd dsszekapcsolja a giinyt és a nevetést.
Azok, akik glinyt tiznek altalaban az ellenfelek, tovabba Jahve szembesiti azokat, akik
kinevetnek. Az ellenség megprobalja megmutatni folényét, morogva, mint a kutyak.
Nevetni az ellenséget és gunyolni 6ket egyértelmiien bizonyitja az istenség folényét az
ellenségen, valamint a bajba jutottak szabadulasat. Ezek a metaforak mind azt jelzik,
hogy Isten hozzaallasa pozitiv a konyorgd emberhez. A metaforak kiemelik az isteni
védelmet, segitséget és tamogatast.

4.1. 08 °9v'D

Az 59. zsoltar egyik fontos kulcsszava a gonosztevok. Mowinckel szerint a
NN "Hy's kifejezés altalaban varazslokat jelent, olyan embereket, akik nem

! Hossfeld - Zenger, 2005, 86.
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hanem széval {ildozik a panaszost. JIR szo jelentése: hiba, kinos hiba, panasz,
szentségtdrés, blin, hazugsag, megtévesztés, jovendolés és ez kapcsolatba hozha-
to a varazsigével.” Lehet, hogy a kolté megrontas, varazslo ellen kér oltalmat és
fordul JHWH-hoz? 3R sz6 bizonyos hogy bint jelent, a biin pedig transzcendens
emberfeletti erére utal, és ez akar varazslo is lehet.

A gonosztevo jelentheti akar a vérszomjas embert vagy akar a varazslot is,
bar varazslas és vér nem fiigg dssze. Mindenesetre vitatott a tétel, mert ellenség
lehet mindkettd: a vérszomjas ember ¢és a varazslo is, mivel paralelizmus van a
zsoltarban és ugyanarra kell vonatkozzon, de itt az @327 S@IN nem jelenthet va-
razslot, ugyanis nem a varazslok jellegzetessége a futas, a mozgas képsor, mint a
vérszomjas embereknél.

Az atok is kapcsolatban allhat a varazsloval, a gonosszal, aki a lelket beteggé
teszi, azaz a varazslo, mint betegséget csinald. Gonosz ellenség a varazslo, a
gonosz tett pedig az atok. 3 A kolté a varazslo altal kimondott kiilonds szavak,
manipulaciok aldozata lehet.*

Az ellenség mindig fenyegetést jelent, a gonosz azonban gyakrabban az itélkezés-
sel all kapcsolatban, azaz a gonoszok azok, akik elfordultak Isten torvényétdl. A zsol-
taros az ellenségeitdl szeretne szabadulast, de ugyanakkor itéletet kér a gonoszokra.’

Saul allandoan David életére tor, személyesen probalja eltenni lab alol, amikor
megszallja 6t a ,,gonosz lélek”, ami alatt idegbetegségét lehet érteni.® Nem lehet-
séges akkor az, hogy a varazslo éppen ebben az Gsszefiiggésben van? és Saul,
megszallottsaga alatt, varazslohoz folyamodik, hogy Déavidot megsemmisitse?
Arrol példaul van tudomasunk, hogy Saul felidézteti Samuel szellemét, 1d. pl.
én-dori boszorkanysag torténeténél(l Sam 28).

4.2 A kutya, a gonosztevé az ellenség metafordaja (7-8. versek)

Az ellenséget a koltdé morgo, acsargo, koborld kutyakhoz hasonlitja, akik éjszaka
csatangolnak és tajtékzik a szajuk. A rosszakarok ugy jelennek meg a szdvegben,
mint akik taplalékra vadasznak, 6lalkodnak, majd hirtelen a gonoszak beszédjére
terelodik a figyelem, akiknek az ,,ajkaik kozott mintha kardok volndanak”, az éles
nyelviik a fegyveriik. A gonoszak a gyalazkodas, a csalds és az arrogancia hangjan
szblalnak meg, és ,,azt gondoljik nem hallja dket senki” valoszintileg glossza.””
Az ellenség, a gonosztevok, a gyilkosok a Zsoltarok konyvében elsésorban
kiilso ellenségek, azonban az egyén ellenségei lehetnek nemzeten beliiliek is.®

Mowinckel, 1961a, Buch I, 1-6.
Mowinckel, 1961b, Buch V, 61-68.
Mowinckel, 1961a, Buch I, 29-30.
Croft, 1987, 20.

Kraus, 1999, 305.

Basson, 2006, 193-194.

Croft, 1987, 33-34.
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Sem a kutyamorgas, sem a lesben allas nem a varazslok jellegzetessége. Va-
razslok jellegzetessége a raolvasas. A mormolnak ajkaikkal viszont tipikus
varazsloi tevékenység. Itt tobb fajta fegyver is parhuzamban van. Kard és szaj
Osszetételben itt igazolhaté Mowinckel tétele amelyben varazsigére, varazs sza-
vakra lehet gondolni.

4.3 Isten metaforai a konyorgé szamdara megnyugvast jelentenek

L anw jaswn 2un (2, 10, 17 és 18 versek)

A konyorgd legfobb kivansaga, hogy ellenségei ne keriilhessenek a kozelébe,
2 szofordulattal fejezi ki a szoveg, mely magas varfalakra utal. Habar ennek az
igének van egy olyan jelentése is, hogy ,,magasan van”, és igy menedékre vagy
egy biztonsagos helyre is utalhat. A menedék motivuma a 10. és a 18. versekben
még jobban kibomlik, ahol a zsoltaros Jahvét 2aw™ erds varnak, fellegvarnak,
sziklaerddnek nevezi. Ezek az utalasok arra a tényre vezethetdk vissza, hogy
Izrael szamara, akar menekiilés akar egy helyben maradas kdzben a biztonsagot
az jelentette, ha egy magasan fekvo erddben lelhetett nyugalmat, amely mind a
vadallatoktol mind pedig az ellenség eldl oltalmat biztositott. Ha ezt menedék-
ként forditjuk ©11%, akkor egy olyan helyet fog jelenteni, amely védelmet nyujt az
ellenségei el6l menekiilé embernek.” A var magasan fekvo, oltalmat és biztonsa-
got nyUjtdo menedékhely, ahova a védelemre szoruldo ember menekiilhet.

2.1 (10, 17, 18 versek)

Jahve jelenti azt az er6t, hatalmat, amellyel az ¢letére torok ellen tud harcolni a
konyorgd. Mivel az erd az isteni attributumok egyike, ezért ¥ gyakran Jahvéval
azonositjak. O az erejét népe védelmében, azok ellenségei ellen kiizdve mutatja
meg, amely a menedék gondolatat emeli ki."”

3. Jahve NIR2AX 177777 a seregek Istene, katonai metafora, haborus szoéfordulat.

A seregek ura megnevezés Jahvéra, mint isteni harcosra utal, hangsulyozva Is-
ten szerepének fontossagat a haborts eseményekben. Isten elnevezésének milita-
rista tartalma megkérddjelez-hetetlen tény, hiszen ennek elsé felbukkanasa mar
a birak korara nytlik vissza (vo.: 1Sam 1,3). Ez a magyarazat azonban csak kés6i
korban érvényes, eredeti értelme: aki az ég és az Osszes seregeket teremtette,
mint ahogy Mettinger is felvetette azt, hogy egy mennyei seregre, azaz egy szent
testiiletre utal a sz6veg. Miller azt allitja, hogy a régi, kultikus elnevezés szerint
valoszintileg a sereg egyarant utalhat mennyei illetve foldi seregeket. Isten ugy
jelenik meg, mint aki népe mellett harcol (militarista jellemvonas)."

4. prw a3 (9. vers)

A héber Bibliaban a P nevetés egyet jelent a masik kicsufolasaval vagy ki-
ganyolasaval 3¥%. Isten nevetése jelzi, hogyan tekint az Ur az ellenségre. Amikor

° Basson, 2006, 198-199.
19 Basson, 2006, 199.
11 Basson, 2006, 199-201.
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Jahve kineveti a gonoszakat, az egyben azt is jelenti, hogy szabaditast ad a szen-
veddknek. Amikor Isten kineveti és kigunyolja az ellenséget, egyértelmil jele an-
nak, hogy 6 mindennél hatalmasabb. Isten nevetése elhallgattatja az ellenséget,
megfosztja Oket hatalmuktol és igy mar képtelenek lesznek véghezvinni gonosz
terviiket, majd végiil leteriti ket (a gyengeség lefele iranyuldé mozgas)."?

5.9 (12. vers)

79 szoszerinti jelentésben szerepel itt, mivel azt a mozgast akarja a szerz6
érzékletesen lefesteni, amikor egy magasabb, fontosabb helyzetb6l valaki lefele
iranyba halad egy kevésbé fontos helyzet felé.”

6. ¥ (12. vers)

A ¥11 s76t6 szamos dolog, ismétlodo, elore-hatra valdo mozgasat jelenti. Ilyen
mozgas lehet a razkodas, a remegeés, a reszketés, a hullamzas €s a csatangolas. A
»rdzkodas” Jahve jelenlétekor adott fizikai reakcio. A zsoltaros konyorog Isten-
hez, hogy gyengitse meg a gonoszakat ugy, hogy azon még 6k maguk is elcso-
dalkozzanak.

7. 7193 (14. vers)

A 193 ige jelentése: véghezvinni valamit, Jahve megvalositja itéletét a gonosza-
kon, a giinyolddokon, az elvetemiilteken és minden ellenségen.'

Amikor a 23w ,pw Jbx1 igék a segélykialtas hangjat erdsitik fel és a
TV aswn ,oun Lyan igékkel hozzak kapcesolatba, akkor a helyvaltoztatas
érzékeltetésére hasznalt szavak még nagyobb jelentdséget kapnak.

Az elsd versszakban a koltd utalast tesz azokra, akikt6l Istennek meg
kell mentenie 6t: ellenségeimtdl 9398, gonosztevoktdl TIN SHws,
vérszomjas emberektd]l asnT swaR, tamadodimtol sumipnn. Az a felismerés,
miszerint egyediil Isten jelentheti a védelmet a zsoltaros szamara, arra
inditja a koltdt, hogy Jahvét az 6 erejének ¥, pajzsanak 3jan, erddjének
awn és menedékének ©™  nevezze. A szerzd isteni metaforaként
hasznalja ezeket a féneveket, amelyek azt a vagyat fejezik ki, hogy az Ur
legyen jelen az ¢ életében, mert csak igy keriilhet biztonsagba ¢€s nyerhet
szabadulast ellenségei tildozései eldl.

Serkenj fel 77w (5 v.), ébredj nxop és biintesd Tpd% (6 v.) a cselekvés
fogalmi metaforai, a felfele iranyuld mozgassal egyezik meg. Csak akkor
lehet eredményes a gonoszak elleni kiizdelem, ha a Mindenhatd
Hfelserken” és ,jon”. Amikor a Mindenhato ,felkel/” felfele iranyuld
mozgast végez.

Isten figyelemmel kiséri a gonoszokat (a figyelem felfele irdnyuld
mozgas). Ugyanakkor 6k mégis nugy viselkednek, mintha Jahve nem
figyelne (a figyelem hianya lefele iranyulé mozgas). Ez a tudat
elviselhetetlen a zsoltarosnak, és azért konyorog, hogy Isten valtoztasson
ezen. Azért, hogy ennek eleget tegyen az Ur, el6szér nem 3777 megdlni
kell az ellenséget, hanem w31 felrazni, majd T2 leteriteni, végiil %>

12 Basson, 2006, 201.
13 Basson, 2006, 201-202.
14 Basson, 2006, 202.
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megsemmisiteni. A zsoltaros nézOpontja szerint Jahve cselekedetei 7792
2977, ,79° azt bizonyitjak, hogy semmi sem kertilheti el figyelmét, nem
ugy, mint az ellenségét. Az ezt koveto isteni itélet teszi lehetdvé, hogy a
konyorgd erkdlesi magaslatbol nézzen le ellenségeire. (11 v.)"

5. Az 59. zsoltar értelmezése

A szoveg két részbdl allo szerkezetet mutat, ezek a 2-10 és 11-18 versek. Mind-
két rész ismerteti az ellenség tevékenységét, mindkét rész kulcsszava a var, az
erdsség ¢s mindkét rész jeloli a Szela-t. A két rész mindegyike harom Iépésben
tartalmazza a kovetkezo elemeket:'®

2-6 egyén kérelme 12-14  koz0sség kérelme
7-8 egyén panasza 15-16  kozdsség panasza
9-10 Istenbe vetett bizalom 17-18  Istenbe vetett bizalom

1 v. a cimfelirat David ¢életének egyik eseményével hozza kapcsolatba a zsoltart
(1 Sam 19). A cimen kiviil semmi sem utal Davidra, hacsak nem a leselkedd,
acsargo kutyak, akit Saul kiildott, ami alatt Saul embereit vagy kopdit lehet érte-
ni. A cimfelirat igy joggal szekundernek tekinthetd, mivel a davidi kompozicio
sajatossaga mindig beazonositani a zsoltart egy-egy élettorténettel.

2-3. v. a zsoltaros segitségért, oltalomért konyordg Istenhez azért, hogy Jahve
lépjen kozbe és szabaditsa meg 6t az ellenségeitdl. Az oltalmazni ige alapjelenté-
se, magas helyre pl sziklavarba, kdsziklara vinni, ahova nem jut el az ellenség."”

4-11 v. a panaszének forésze, melyben a zsoltarirét nem nyilt taimadas fenyege-
ti, hanem alattomosan tornek az életére.

4-5 v. az artatlansag motivuma, a kolté nem €rzi magat blindsnek, ezért siirgds
segitséget kér Istentdl, mert életveszélyben van.

6 v. 0sszes népek gondolata betoldas, idaig bizonyos gonosztevd ellen imad-
kozott, most pedig nemzetkozi szintre 1épilink. Ide a népek kifejezés nem illik,
ugyanugy a Seregek Ura kifejezés sem az egyéni panaszének sajatja.

7-8 v. kobor kutyak falkaihoz hasonlitja ellenségeit a kolto. Ilyen kutyak boven
voltak az 6kori keleti varosokban, tisztatalanoknak sot pl. Babiloniaban démoni
er0kt6l megszallottaknak tekintették oket. '®

8 v. a kard az ellenség veszélyes beszédét jelképezi, hiszen a kutya szajaban
nincsenek kardok! De akkor mit keresnek itt a kutyak? Ezek a képek csupan
Osszehasonlitasként lehetnek itt. Az ellenség leselkedése egy teljesen mas kép.
Itt mar biztos nem jellemz6 a lesben allokra, mormolnak ajkaikkal tipikus va-
razsloi tevékenység. Tehat olyan ellenségrol lehet itt szo, aki lesben is all, meg is

15 Basson, 2006, 203-205.

16 Hossfeld - Zenger, 2005, 87.
17 Karasszon, 1998, 578.

18 Karasszon, 1998, 578.
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akar szarni, de varazsigéket is mormol, azaz halmozza az ellenségekrol alkotott
képeket. Lehet azt akarja ezzel a panaszos inkabb érzékeltetni, hogy neki oly sok
az ellensége, hogy varazslo is, de még leselkedd is, azaz tobb fajta fegyverrel
dolgoznak ellene.

9 v. az Ur nevet rajtuk, az O hatalmat és mindentudasat fejezi ki és kigtinyolja
valamennyi népet. A népet kifejezés megint hogy kertiil ide? mintha vki azt akar-
ta volna, hogy ezt egész Izraelre értsiik.

10-11. v. bizalom megnyilvanulas, Istenhez fordulas.

12-14 v. ezekben késobbi szerzé szdlal meg, aki az egyén ellenségeit népe el-
lenségeire vonatkoztatja. '

12 v. megint ugy tinik, mintha népek ellen szolna, a ne 6ld meg 6ket, hogy ne
feledjék kifejezés érdekes és ugyanakkor érthetetlen. Kik és mit ne felejtsenek?
Hogy mondhatja a zsoltaros két verssel késébb, hogy végezz veliik haragodban?*

13 v. megint el6jon, hogy az ellenség a szajaval akar megrontani. Atok és va-
razslas kozel all egymashoz, azaz kimondott sz6, aminek hatasa van.

15 v. =7 v. de miért lehet ugyanaz?

17 v. halaadas, Istendicséret, hirdeti Isten hiiségét reggel. Miért reggel? mert
reggel kezdédik a nap, reggel jon az orakulum a szentéjbol.

18 v. = 10 v. bizalom kifejezése. Felvetédik a kérdés, miért nem halaadassal
végzddik a zsoltar? ezen a ponton is elmondhato, hogy valoszintileg a zsoltarhoz
miutan hozzanyultak 6sszekeveredtek az egyéni €s kozosségi elemek, de a sor-
rend is felcserélodhetett.

6. Miifaj meghatarozas, datalas

A zsoltar felépitése tartalmazza az egyéni panaszénekek fobb alkoto részeit:
konyorgés Istenhez, a panasz elbeszélése, melynek férésze az ellenség magatar-
tasat rajzolja meg, kobor kutyak falkéjaval azonositva 6ket; majd kovetkezik a
kérés, végiil doxologia és a bizalom kifejezése.

A zsoltar tartalma elsdsorban egyéni panaszénekre enged kovetkeztetni, de
ugy tlinik, hogy koz6sségi elemek is vannak benne a ,,népek” sz6 emlitése mi-
att. Tudosok régota kommentaltak az 59. zsoltar szokatlan szerkezetét, mert az
egyéni panaszének elemei keverve vannak benne, hiszen a formaelemek nincse-
nek a helyiikdn. Valoszintlileg az eredeti egyéni panaszéneket tették alkalmassa
a kozosségi panaszének hasznalatara és a 6, 9, 12-14 versek késobb keriiltek be a
zsoltarba akkor, amikor a fogsagban az egyéni panaszt is sokszor a nép sorsara
vonatkoztattak.?' Ennek ellenére a legtobb kutatd egyetért abban, hogy egyéni
panasz jellegli ez a zsoltar.

Ez a davidi zsoltarok idodfelettisége, hogy David vagy nevében, helyette, meg-

19 Karasszon, 1998, 578.
20 Kraus, 1999, 310.
2l Karasszon, 1998, 578.
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bizasabol, a zsoltarban foglalt konyorgés késobbi nemzedékben is megtalalja ut-
jat.*

Az 59. zsoltar tehat egy eredeti tiszta egyéni panasz ének lehetett és valakik
belenytltak, azért, hogy az egyéni panasz éneket kollektive Izrael onmagara al-
kalmazhassa. Ugy tiinik, hogy az eredeti egyéni panaszéneket tették alkalmassa
kollektiv nemzeti ének hasznalatra, éppen ezért szekunder glosszaval van dol-
gunk.?

Az 59. zsoltar datalasa az informacio hianya és osszetett jellegét tekintve bo-
nyolult. Fogsag elotti, de fogsag utani is lehet a népekre utald versek miatt, ahol
az ellenség a nemzet ott valdsziniileg a fogsag utani kozosség helyzetérdl lehet
sz0, amely fenyegetve érezte magat létezésében a nemzetek altal. Weiser fogsag
eldtti templomi kultusz kordban helyezi el, Buttenwieser szerint a zsoltart Kr. e.
318-312 elé6tt irhattak, Jeruzsalem ostroma el6tt.>*

Nem tudni ki irta, az bizonyos hogy a kolt6 ezt a zsoltart David élettorténetébe
szeretné elhelyezni.

7. Teologiai iizenet

A zsoltaros kesereg a gonosz emberek elnyomasatol és imadkozik azért, hogy Isten
vessen ennek véget. Isten kdzbelépése, hogy elpusztitsa a rosszindulatu ellenséget
¢s biztonsagot adjon tulajdon népének az 6 szuverén uralmanak demonstracioja az
egész foldon. A zsoltar Iényegében egy imakérés Istenhez, amelyben a kolto kérése
az, hogy megvédje az artatlant, és hogy megakadalyozza a gonosz erdket.
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Absztrakt

Tanulmanyomban azt a feltevést szeretném igazolni, miszerint az egyhazi éneklés hatékony esz-
koze a lelki egészség megdrzésének ¢és fejlesztésének. Eldszor rovid attekintést adok arrél, ho-
gyan szerepel az ének és a zene — lelki harmonia megteremtésének eszkozeként — a Biblidban.
Mar maga teremtéstorténet is zenére utald ritmust és dinamikat sugall, amelynek fontos iizenete
van a teremtett viligra és az emberi életre nézve. Attekintem az Oszovetségben megjelend ritualis
éneklési szokasokat, valamint a zsoltarok érzelmeket kifejez6 nyelvezetét, képi szimbolumait, va-
lamint ezeknek fesziiltségesokkentd hatasait. Felvazolom, milyen dsszefiiggésekben jelenik meg
az egyhazi ének és lelki egészség a Reformatus Egyhaz tanitasaiban, féként a reformatorok (Kal-
vin, Luther) irataiban. Az egyhazi ének harom 6 funkcidjat (Isten-dicséités, kozosségi ¢lmény,
lelki gondozéi funkcid) megvizsgalom a lelki egészségre gyakorolt hatasok szempontjabol. Ta-
nulmanyom masodik részében foglalkozom az emberi hanggal és hangadéassal mint jelenséggel.
A hangado szervek teriilete fiziologiai, funkcionalis, pszichés és szimbolikus értelemben is fontos
teriilet: kapu, atjaro, 6sszekotd csatorna kiilsd és belsé vilag kozott, 1étezésiink fontos gdcpont-
ja. Mélyen személyes és transzcendens élményeink kapcsolddnak e teriilethez. Az emberi hang
on-kifejez ¢s egyben kozosséget teremt, horizontalisan és vertikalisan, ember és ember, ember
¢s Isten kozott. Mindezt az éneklés kontextusaba helyezem. Kitekintek a zeneterapia teriiletére,
Osszegyujtve az éneklés lelki miikddésre gyakorolt hatasait. Az éneklés emocionalis folyamatokat
indit be, élményképessé teszi a személyiséget, energetizal, csokkenti a fesziiltséget, jotékonyan
hat a fizikumra (légzés, anyagcsere, szivritmus harmonizalasa). Kutatasok szerint az éneklé em-
ber mind lelkileg, mind testileg egészségesebb, terhelhetdbb, konnyebben viseli és gyorsabban
feldolgozza a traumakat, bizakodobb, felelésség-érzete és segitdkészsége nagyobb masokénal. Az
egyéni éneklés mellett a csoportos gyiilekezeti éneklés hatésait is vizsgalom, kiilonds tekintettel
a kozosségépitésre. A csoportos éneklés kdzosségbe integral, egyiittmitkodésre késztet, fejlodési
lehetdséget ad. Mindezeket dsszefoglalva megallapitom, hogy az egyhazi éneklés hatékony esz-
koze a lelki egészség megdrzésének és fejlesztésének.

Kulesszavak: egyhadzi ének, mentalhigiéné

1. Enek és zene a Biblidban és az egyhazi életben, mint a lelki harmoénia
megteremtésének eszkozei

A reformatus teologia tanitdsa szerint hitiink és életiink legfébb zsinérmértéke a

Biblia. Vizsgaljuk hat meg, mit és hogyan tanit a Szentiras a zenérdl és énekrdl,
mint a lelki harmonia megteremtésének eszkdzeirdl.
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1.1 Ritmus és harmonia a teremtéstorténetben

A Biblia els6 lapjan kell kezdeniink a vizsgalodast. A teremtéstorténetben' ugyan
nem szerepel sem az ének, sem a zene sz szerint, az Osi irds azonban mégis
csodalatos igazsagokat hordoz az emberi élet és a ritmus dsszefiiggésével kap-
csolatban.

A teremtéstorténet: az emberiség bolcsdjének felirata - képekben. Nagy és vég-
sO kérdésekre ad valaszt, 6sszefliggésekre mutat ra az ember €s az univerzum, a
vilagmindenség és annak liiktetd, fejlodo rendje kdzott. A teremtéstdrténet nem
tudoméanyos kozmogonia, hanem vallomas. Ihletett profétai vizio. Ordk érvényi
tizenet a mindenkori ember szamara.

A teremtéstorténet ritmusat a benne pulzalé szavak adjak meg: menny és fold,
magassag és mélység, vilagossag és sotétség, este és reggel, jeles és jeltelen na-
pok. Ezek a szavak azt fejezik ki, hogy a teremtett vilagnak, az életnek alapfel-
tétele a polaritas, a fesziiltség, a ritmus. A polaritas fesziiltsége adja meg az élet
rendjét, dinamikajat, és igy biztositja annak eldrehalado fejlodését. (Gydkossy,
é.n.)

Fontos meglatnunk, hogy a fent emlitett ellentétes értelmii principiumokat a
Teremtd egy rendszerbe integralja, és mind folott kimondja: ,,j0”. Ugyanakkor
vilagosan el is kiiloniti azokat: ,,elvalasztotta” Isten a vilagossagot €s a sotétsé-
get, az eget és a foldet, a hétkdznapokat €és linnepnapokat, stb. Elvalaszto jeleket
adott, hogy az ember vilagosan lassa ¢s megtarthassa a rendet, az ¢élet érdekében.

A zenei vilag kristalytisztan visszatiikrozi ezt a teremtési elvet. Hangok és
sziinetek elvalasztott, mégis egy rendszerbe integralt, jelekkel ellatott sora adja
a muzsika dinamikajat, a tokéletes 6sszhangzast, és ezaltal az esztétikai €s lelki
¢lményt. Ha barmelyik elem hianyzik, vagy nem a helyére keriil, felborul az
egyensuly.

A Biblia szerint a Teremtd bizonyos ritmust, pulzalé dinamikat, mondhatni
dallamot adott az életnek. E dallam elemeit rendszerbe fogta, amelyben egyiit-
tesen alkotnak harmoniat, mégis kiilon helye és szerepe van minden elemnek:
hangnak ¢és erének éppugy, mint sziinetnek és lagysagnak. Ezek adjak meg azt
a fejlédési ivet, amely nélkiil a zenemi és az élet egyarant monotoniaba vagy
kakofoniaba torkollik.

Ebben a gondolatban &sszeér a hittudomany, a zenetudomany és a mentalhigi-

,, Kezdetben teremtette Isten a mennyet és a foldet. A fold még kietlen és puszta volt, a mélység folott
sotétség volt, de Isten lelke lebegett a vizek folott. Akkor ezt mondta Isten: Legyen vilagossag!
Es lett vilagossdg. Latta Isten, hogy a vildgossdag jo, elvilasztotta tehdt Isten a vildgossdgot
a sotétségtdl. (...) Igy lett este és lett reggel: elsé nap. (..) Azutdn ezt mondta Isten: legyenek
vilagito testek az égbolton, hogy elvilasszak a nappalt az éjszakatol, és meghatarozo jelei
legyenek az iinnepeknek, a napoknak és az esztenddknek. (...) Az égboltra helyezte ket Isten,
hogy vilagitsanak a foldre, és uralkodjanak nappal meg éjszaka, és elvalasszak a vilagossagot
a sotétségtdl. Es ldtta Isten, hogy ez jo.“ 1 Mbzes, 1. fejezet valogatott versei. Biblia, Kalvin
Kiado, Budapest, 1998.
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éné: az ember ugy ¢élhet egészséges, harmonikus €letet, ha felfedezi és koveti te-
remtettsége, embersége dallamat, teste és lelke Istentdl adott ritmusat. Igy képes
belehelyezkedni a sziintelen pulzalo, elére halado, fejlédé dsszhangba.

1.2 Az Oszévetség tanitisa az éneklésrél

Az éneklés a vallasos ember egyik legdsibb, legelemibb megnyilatkozasa. Az
Oszovetség lapjain alapvetden kétféle énekléssel talalkozunk. Az egyik: alkalmi
éneklés, amely valamilyen egyéni vagy kozosségi életesemény hatasara fakad
az emberbdl. Ez a fajta éneklés spontan és szabad, utat enged a feltoérd érzések-
nek. Példa erre Mozes éneke a Voros tengeri szabadulaskor (I1. Mozes 15), Anna
halaéneke (I. Samuel 2), vagy David onfeledt, tancos érvendezése (II. Samuel
6). Ezek az énekek gyakran magukkal ragadtak a kozosség tagjait is: bekapcso-
l6dtak, tanccal, ritmikus mozgassal kisérve az éneket. Az éneklés masik fajtaja
a kultuszi éneklés, amely kotott szoveggel és dallammal hivatott gazdagitani az
istentiszteletet. A kultuszi éneklésben helyet kapott ugyan a gyiilekezet éneke,
de a hangsuly a templomi korus énekén volt. A papi rendben egész nemzetségek
kilontiltek el kimondottan kultuszi éneklésre.

A ,profi” és ,laikus” éneklésre egyarant jellemz6 volt, hogy az éneknek nem
volt mai értelemben vett dallama: sokkal inkabb énekbeszédnek volt nevezhetd.
A dallamnal sokkal fontosabb szerepet toltott be a ritmus, a kisérd testmozdula-
tok miatt.

Az Oszovetség énekeinek nagy gylijteménye a Zsoltarok konyve. A zsoltarok
az emberi élet, az emberi hang és hangulat igen széles skalajat dlelik fel. Van
kozottiik halaének, panasz, kérés, fogadalom, blinbanat, vagyakozas Isten utan,
orom és vigasztalodas, kesertiség, sot: még atok is. A zsoltarok nagy része egé-
szen személyes. Rendkiviili modon fejezik ki ezek az 6si énekek az emberi 1¢lek-
ben eluralkodo6 — olykor ambivalens — érzelmeket. Ugyanakkor — amellett, hogy
hangvételiik 6szintén emberi — a zsoltarok fontos tulajdonsaga, hogy kézéppont-
jukban Isten all. Tiikr6z6dik benniik az a hit-igazsag, miszerint az ¢élet gondjaival
kiizd6é ember Istenre forditja a tekintetét, ¢s Ora nézve, hozza kapcsolddva értel-
mezi dnmagat, mint embert.

1.3 Az Ujszévetség tanitisa az éneklésrél

Az Ujszovetségben lényegesen kevesebb sz6 esik az éneklésrdl, mint az Oszo-
vetségben. Jézus €s tanitvanyai ismerték és énekelték a zsoltarokat. A Megvalto
énekelve késziilt a halalra: az Iras szerint az utolsé vacsora utan dicséreteket
énekelve ment ki az Olajfak hegyére tanitvanyaival. A kereszt kinjai kozott is
zsoltart énekel (agonizal) (a 22. zsoltart), mégpedig anyanyelvén: aram dialek-
tusban. (Mt 27,46)

Az Ujszovetségi éncklés legfontosabb alapigéje a fent idézett Kolossé 3,16,
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amely nem annyira az éneklés kiilsé formajat, hanem sokkal inkabb a tartalmat
¢s belso indittatasat hatarozza meg. Az Gjszovetségi ember nem a sajat gyonyo-
riiségére énekel, hanem Isten magasztalasara, dicsGségére. De éppen emiatt lehet
éneke épitd hatasu dGnmagara és embertarsaira nézve is.

Az Ujszovetség — mint sok egyébbel, - az énekkel kapcsolatban is 1j tartalom-
mal tolti meg az 6szdvetségi format: nem koti azt személyhez, helyhez, kultuszi
kornyezethez, hanem szent bels6 indittatashoz, épitd tartalomhoz és formahoz.

1.4 Az ének és a zene lélekre gyakorolt hatasainak bibliai nyomai

Igazodva a fejezet ciméhez ¢€s jelen dolgozat témajahoz, megvizsgalando, hogy
eszkdze-e — és ha igen, mennyiben és milyen médon — az ének és a zene a lelki
harmonia, a lelki egészség megteremtésének ¢s megdrzésének a Bibliaban?

Valaszképpen mindjart alljon itt a zeneterapia irodalmaban is gyakran emlege-
tett klasszikus dszovetségi locus: Saul kiraly és a lantpengeté David esete. ,, Es
valahanyszor megszallta Sault Istennek az a rossz szelleme, fogta David a lan-
tot és pengette a kezével. Saul ilyenkor megkonnyebbiilt, jobban lett, és a rossz
szellem eltavozott tole.” (I.Samuel 16,23) Ez a leiras egyértelmiien utal a zene
jotékony hatasara, amivel tisztaban van maga a lelki problémaval kiizdé ember
(jelen esetben Saul kiraly), tisztaban van vele kornyezete (szolgai, akik ajanljak
neki David lantmuzsikajat), és tisztaban van vele az is, aki ,,adja”, vagyis terapias
jelleggel alkalmazza a zenét (David).

Az éneklés pozitiv lelki hatasairol leginkabb a zsoltarok tantiskodnak. A leg-
tobb zsoltarban az énekld képi nyelven fejezi ki érzelmeit. Mivel erre rengeteg
példa van, engedtessék meg — a teljesség igénye nélkiil — csupan néhanyat meg-
emliteni: ,, pajzsom vagy nekem” (3. zsoltar), ,,reszketnek tagjaim, lelkem is csu-
pa reszketés” (6.zs.), ,, koriilvettek a halal kotelei” (18.zs.), ,,szétfolytam, mint a
viz... Szivem, mint a viasz, megolvadt bensomben...” (22.zs.), ,,Varva vartam az
Urat, és  lehajolt hozzam... kiemelt a pusztulas vermébdl, a sarbol és iszapbol.
Sziklara dllitotta labamat, biztossa tette lépteimet. Uj éneket adott a szdamba...”
(40.zs.), ,, A mélységbdl kialtok hozzad, Uram...” (130.zs.), stb.

Az érzelmek felismerése, elfogadasa és kifejezése kdzvetlen ut a belso fesziilt-
ség csokkenéséhez. Ilyen értelemben az 6szovetségi ember bizonyitottan hasz-
nalta a zsoltaréneklés lehetdségét a lelki megkdonnyebbedés elérése céljabol.

A zsoltarok bels6 dinamikajara jellemz6, hogy a probléma megfogalmazasa-
val kezdédnek, majd az ének végére eljutnak a bizakodas, a hit, a j6 remény-
ség szintjére. Hogy mindez képekben, szimbolumokban fogalmazva torténik, az
eredményezi a teljes testi-lelki megkonnyebbiilést, hiszen a képi gondolkodas
aktivizalja a jobb agyféltekét, amely altal megvalosul a ,,gondolat hatalma a test
felett” (Bagdy, 1997., 57.0.), azaz tapasztalhatova valik a belsé képek hatasa a
lelki szabalyozasban.
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1.5 Az éneklés és a lelki harmonia dsszefiiggései a reformatus egyhadz
tanitasaban és mai gyakorlataban

A reformatus egyhaz tanitasainak és gyakorlatanak is gyokere a Biblia, 4m meg-
hatarozo szerepet jatszik a reformatorok gondolkodasmodja is.

Isten egyik legszebb és legcsoddasabb adomanya a muzsika, melynek a Satan
diihos ellensége, mert a muzsika sok rossz gondolatot és kisértést eliiz, azért az
ordog ot nem dllhatja” — irja Luther az Asztali beszélgetések-ben, majd igy foly-
tatja: ,, A muzsika buskomor emberek legjobb vigasztaloja; a szivet megbékéltett,
megujitja, feliiditi. A muzsika magaban is tanitomester és fél tisztesség, mert az
emberek szelidebbek, nydajasabbak, erkolcsdsebbek és okosabbak lesznek téle.”
(Luther, é.n., 198.0.)

Masik nagy reformatorunk, Kalvin pedig igy fogalmaz: ,, Alig van a zenén kiviil
ezen a vilagon valami, ami jobban tudna az emberek erkolcsét befolyasolni vagy
megvaltoztatni. Tapasztalhatjuk titkos, szinte hihetetlen erejét, amellyel valami
modon a sziveket a hatalmaba tudja keriteni.” (Molnar, 2001, 34.0.) Kalvin azt
tartotta az éneklésrol, hogy az az imadsag egyik formaja, emellett megsziinteti a
gyiilekezeti istentisztelet kedélytelenségét, keresztyén kozosségben nélkiilozhe-
tetlen melegséget araszt.

A reformatus egyhaz mai gyakorlataban az éneklésnek harom fontos funkcioja
van: az [sten-dicséités, a kozosségi élmény megtapasztalasa, és a lelkigondozoi
funkcié. Mindharom funkci6 mentalhigiénés jelleggel bir. A dicséitd éneklés
abban segiti az embert, hogy dnmagarol valaki nagyobbra forditsa a tekintetét,
ezaltal belehelyezkedjen egy mindent atfogéd rendbe, amelyrdl hissziik, hogy sze-
retet €s jo szandék igazgatja. A gyiilekezeti éneklésben megtapasztaljuk, hogy
része vagyunk egy testvéri kozosségnek, amelyben 0sszekot minket az egyezd
hit. A kozosségnek lelki egészségmegtartd ereje van: nem vagyunk egyediil, tar-
saink vannak 6romben és banatban is. Egyiittesen ¢éljiik at a gyiilekezetben az
éneklés 6romét. Az egyhazi éneklés lelki gondozoi funkcidja kiilondsen kazualis
istentiszteleteken mutatkozik meg. Az alkalomhoz ill6 énekek szovegei kifejezik
az éppen valtozast, krizist megélé ember érzéseit. Ezekkel az ének-szdvegekkel
konnyen lehet azonosulni, ezaltal kifejezni a sajat érzéseket, oldani a valtozas
okozta stresszt. Ezen kiviil a megszokott énekek részei egy megszokott ritus-
nak, amely biztonsagérzetet nyujt a megrendiilés idején. Igen boles egyhazi rend,
hogy semmilyen kdzosségi alkalom nem mehet végbe éneklés nélkiil.

2. Az ének és zene lelki hatasai
2.1 Az emberi hang

Az emberi hang paratlan jelenség. Ugyanakkor olyan elidegenithetetlen része
emberségiinknek, akarcsak az arcunk, vagy az értelmiink. A latin persona —
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személyiség szonak is része a sono (hangot adni) ige, kifejezve, hogy az emberi
lény sajat egyéniségének hangot ad. A hangadas ¢€letjel. Az els6 hang, amit még
a magzati életben érzékeliink, az anyai szivverés hangja. Ez egy olyan hang,
amelynek ritmusa egész életiinkben képes megnyugtatni benniinket, ha nem is
tudatositjuk. Szintén a magzati 1étben szamos mas — méhen beliili és kiviili —
hanghatas éri az embert, amelyek beépiilnek tudattalan testi-lelki fejlddésiinkbe.
Sziiletésiinkkor ¢les hanggal jelezziik életképességiinket. EIobb artikulalatlan,
majd megformalt, a beszéd rendszerébe foglalt hangokkal fejezziik ki 6nmagun-
kat, gondolatainkat, érzelmeinket, szlikségleteinket egész életiinkben. Az embe-
ri hang kozvetleniil, elemi szinten jeleniti meg az érzelmek és 6sztondk legala-
csonyabb ¢és legmagasabb szintjét egyarant.

Az emberi hang jelzés arrdl, hogy: vagyok. Sét, arrol is, hogy hol vagyok ép-
pen: itt vagyok, erre keressetek. Ahogyan hangunkkal jelezziik masok felé fold-
rajzi helyzetiinket, ugy lelki helyzetiinkrdl is képet adunk. Itt vagyok, most épp
a szomorusagban, vagy most épp az 6romben, itt keressetek. Az onmagunkrol
adott helyzetképen tul (vagy azzal egyiitt) az emberi hang kommunikacio, vagy-
is kozosségre hiv, kdzosséget teremt. Jelzek és visszajelzést kapok, jeleznek és
visszajelzek. Mert mi, emberek tigy vagyunk megalkotva, hogy figyeljiink egy-
mas hangjara. Az emberi hangadas tehat azt jelenti: vagyok, itt vagyok, nem
vagyok egyediil. Nem akarok egyediil lenni.

Rendkiviil fontos a hangad6 szerviink teriilete, mind fiziologiailag, funkcio-
nalisan, de pszichésen és szimbolikus értelemben egyarant. Torkunk atjaro, 6sz-
szekotd csatorna kiilso és bels6 kozott, mindkét iranyba. Torkunkon at 1élegziink
¢s taplalkozunk: ha ez a csatorna blokkoldodik, meghalunk. Ugyancsak torkunk
fontos ¢lettani funkcidja a nyelés, kohdgés, hanyas, stb. Ezek folyamatosan
szembesitenek benniinket lényiink testiségével. De beszélni (és milyen sokfé-
leképpen!), sirni, nevetni, énekelni szintén a torkunkkal tudunk: igy éljiikk meg
érzelmi létiinket. Torkunk (és masok torka) transzcendens élményekhez is juttat-
hat. Létezéslinknek tehat fontos gocpontja a torok-tajék. A hangképzo szervek és
kornyékiik a lélek minden teriiletével kapcsolatban allnak. E kapcsolatrendszer
a legmélyebb lelki tartalmak kifejezéje — vagy elfojtoja — lehet. Korunk és tar-
sadalmunk arra szocializal, hogy a torkunkbdl kikivankoz6 hangokat kontrollal-
juk, halkitsuk le, sét: ne engedjiik ki. Akkor vagyunk felndtt emberek, ha nem
beszéliink, sirunk és nevetiink hangosan, ha nem kiabalunk sem jokedviinkben,
sem rosszkedviinkben, sem a tavollevoknek, mert az illetlenség. (Kiveszdben
van falun is az a régi jo szokas, hogy nevét kialtva hivjuk ki hazabol az ott lakot.
Kialtani olyan kellemetlen. Az emberi hang helyét 4tveszi a csengd.) Enekelni
csak a hivatasosok szoktak, ,,laikusok” mar csak a templomban, vagy egy-egy
korusban, de ott is csak a szép hanguak. Es tobbségben ndk. Hiszen az éneklés
szinte lemezteleniti a lelket (akarcsak a hangos siras, nevetés, kialtas), és ezt
komoly felnStt nem engedheti meg maganak, még kevésbé, ha férfi. Igy lesz las-
san egyiranyu utta a torkunk, amelyen kintrél befelé athalad (ttl) sok minden,
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de bentrdl kifelé torlaszként allnak a szabalyok, tiltasok, félelmek, mignem a
kinyilvanulni vagy6 érzelmek mas, kevésbé €pitd, vagy épp rombolo utat tornek
maguknak testiink-lelkiink egyéb részein.

Pedig az emberi hang szép. SzEép a beszéd, de még szebb az ének, mert vele
messzebbre 1ép az ember nmagabol. Az ének ritust sziil, amivel az ember kez-
dettdl fogva az ismeretlent probalja koriilirni. Mi inditotta az embert éneklés-
re? A mindenség titkaitol valo félelem, a kiszolgaltatottsag érzése, az elemek, a
folyamatok kiszamithatatlansaga. Ki kellett engesztelni a vilagot, magunkhoz
édesgetni, szovetségesiinkke tenni. Azért jok erre éppen a hangok, mert rendszer
van benniik, mint a vilagban. A hang kifejezi az elemeket, kimondja a neviiket,
¢s ezzel leigazza 6ket — hitték az 6si népek. ,, 4 dal korlatlan hatalmat ad annak,
aki ért hozza.” (Szabolcsi, 1940, 13.0.) Ez az az 6si szorongas-élmény, ami ki-
keriilhetetleniil hozzatartozik 1étezésiinkhoz, amelynek poélusai a szilardsag és
képlékenység, az allandosag és valtozas megélése mind a vilagban, mind 6nma-
gunkban. (Riemann, 1998) Szorongasunk oka az e polusok kozott kifeszitett 1ét,
az értelem kiizdelme az ember mivolt és a szabadsag fogalmaival.

Az emberi hang sz€p, mert egyedi, mert sokszinii, mert onmagaban is sokszo-
lamu. A tobbszolamusag egészen emberi dolog, ha Iétiink, testiink-lelkiink tobb
szinten zajlo, mégis egymassal harmonizald folyamataira gondolunk. Musica
humana — igy nevezte a kozépkori ember a test és I¢lek egymassal €s a vilagtor-
vénnyel dsszecsengo életét. (Szabolcsi, 1940)

Az emberi hang tehat az embert fejezi ki, a maga Osszetett 1étével, szorongasai-
val, oromével, minden érzelmével egyiitt. De nemcsak kifejez, hanem kozosséget
teremt a masik emberrel, aki nem pont ugyanigy, mégis hasonloan éli meg em-
ber-voltat. Sz6lamainkat megtanulni, tisztan kiénekelni, és masokéval 6sszhang-
ba hozni nem lehetetlen, hanem lehetdség.

2.2 Az egyéni és csoportos éneklés lehetséges lelki hatdasai

Az éneklés: zene. Olyan zene, amelynek megalkotasahoz sajat testiinket-lelkiin-
ket adjuk hangszerként. Ezért, ha az éneklés hatasait vizsgaljuk, el6szor meg kell
nézniink: vajon hogyan, mi modon, mi altal hat rank a zene? Milyen testi-lelki
valtozasokat idéz eld benniink? Aztan: milyen tobbletet ad a zene hatasaihoz az
éneklés, kiilonosen pedig annak csoportos miivelése?

Tehat: mi modon hat rank a zene?

A zene hang, hullam, vibracio, aramlat, rezgés, amely atjarja a sejtjeinket.
Pszichofizikai vizsgalatok igazoljak, hogy a zenei érzékelés (a melodia, a hang-
magassag, a hangszin és a harmonia) elsésorban a jobb agyféltekéhez kotheto.
(Hamori, 2002) Ugyszintén a jobb félteke jatszik fontosabb szerepet a képi vilag,
az érzelmek feldolgozasaban, a kreativitasban. A zene egyik alapelemének, a
ritmusnak érzékelését viszont a bal agyfélteke vezérli, amely a logikus gondolko-
dast, a beszédet és az idoérzéket is uralja. Ilyenforman a zenének vagy éneknek
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akar passziv, akar aktiv élvezete mindkét agyféltekét aktivizalja, 1étrehozva ko-
zottik egyfajta harmoniat.

A zenében a hang, a ritmus és a mozgas egylittes hatasa visszautal a preverbalis
korban atélt élményekre, sot: a magzati 1ét tudattalanul is létezé élményeire.
(Bagdy, 2002)

A hallas az az érzék, amely els6ként fejlodik ki az anyaméhben, s a halal folya-
mataban utolsoként szinik meg. A muzsika az egész emberre hat. A dallamok
olyan mélyrétegeket érintenek meg a lelkiinkben, hogy ez az élmény asszocia-
ciokat, szorongasokat és vagyakat idézhet eld, amelyek eredete visszanyulhat a
korai gyerekkorba. Ily modon olyan problémak keriilhetnek felszinre, melyek a
racionalis tudat szamara megkozelithetetlenek lennének. Zenehallgatas soran pl.
ujra atélhetiink egy elfojtott konfliktust. Sok esetben mar ez az élmény elég ah-
hoz, hogy egy régi sériilést feldolgozzunk, képesek legyiink magunkat kiviilrol
latni, s elindulhassunk a gy6gyulas utjan.

A zene emocionalis folyamatokat hoz mozgasba, kozben lehetové teszi a kelle-
metlen élmények lereagalasat.” Elményképessé, élvezé-képessé teszi a személyi-
séget. Jarulékos hatasa, hogy fejleszti az esztétikai érzéket; Gj élmények vilagat
nyitja meg; hozzajarul az dnértékndveléshez; javitja a csoporton beliili kommu-
nikaciot; katalizal — alapot teremt az emocionalis tényezok tovabbi hatasahoz.

A zene noveli az anyagcserét, a ritmus mértéke szerint noveli vagy novelheti
az izomerot, gyorsitja vagy lassitja a 1égzést; valtozo, de tiszta hatast gyakorol
a relativ vértérfogatra és modositja a pulzusjellemzoket; csokkenti a szenzoros
idegek terhelését; csokkenti vagy késlelteti a faradtsag megjelenését és igy noveli
az izomkitartast; csokkenti a normalis szuggesztibilitast; megkonnyiti vagy ak-
tivizalja a figyelmet.

Mindehhez mit tesz hozza, ha nem csupan hallgatoi, befogadoi vagyunk a ze-
nének, hanem sajat hangunkkal mi magunk teremtjiikk meg azt? A zene hatasme-
chanizmusa érvényesiil az éneklésben is, csupan hatvanyozottan. Az éneklésben
maga az énekld az, aki cselekszik, aki alkot, aki élettel tolti meg a ,,miivet”,
benne €s altala kifejezve sajat ,,hang-ulatat”. A hangot létrehoz6 személy ez uton
identifikalja 6nmagat.

Az éneklés hatasainak rendkiviil atfogo leirasat adja a Zeneterapia szoveggyj-
temény: ,,Az éneklés a lélek harmonizalasat segiti eld, aktivizalja az érzelmi at-
¢lést, levezeti a felgyiilemlett fesziiltséget, belsé egyensulyt teremt, szellemileg
felfrissit, segiti az ongyogyulast. Az éneklés praktikus segitség az életerd visz-
szanyerésére, a fajdalom lekiizdésére, elosegiti a bal (logikai) és a jobb (intuicid)

Ezt a hatést vizsgalja és igazolja Dr. Barath Arpad kisérlete: egészséges fiatalok egy csoportjanal
bebizonyosodott, hogy mintegy 10 perces céliranyos zenehallgatas 1ényeges hangulatvaltozast
idéz elo. E valtozas egyik leghasznosabb velejaroja a belsd nyitas olyan érzelmi allapotok irant,
amelyek mas kommunikacios kdzegben vészhelyzetet jelentenek (mint pl. a keseriiség élménye
és beismerése). dr. Barath Arpad: A zene és koltészet gyogyito hatasai. Egy komplex ,miivészet-
terapias kisérlet vazlata és eredményei, in: Pszichoterapia, 1996 majus, 177-182.0.
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agyfélteke 6sszehangolt tevékenységét, a gondolkodas fejlédését, az onrezonan-
cia kiteljesedését. Az éneklés jotékonyan hat a 1égzésre, altala lekiizdheto a féle-
lem ¢és a testi-lelki akadaly, helyreallitja a lelki egyensulyt, fokozza az életkedvet,
fejleszti a képzelderot, oldja a belsd fesziiltséget, enyhiti a testi panaszokat. Az
éneklés serkenti az aktivitast, szabalyozza a fesziiltséget, levezeti az indulatokat,
befolyasolja a kozérzetet, edzi a gondolkodast, a beszédkészséget, az emléke-
zetet, javitja az életmindséget, eldsegiti a szocializaciot. Az éneklés nyugalmat
teremt, mobilizalja az érzelmeket, serkenti a képzeletet, alakitja a viselkedést,
erdsiti az én-erdt, az identitast, energetizal, ndveli a percepcios érzékenységet,
eliizi a negativ gondolatokat, katartikus hatast biztosit, erdsiti a pozitiv beallito-
dast. Az éneklés élményrekonstrukcios folyamatokat idéz, fokozza a test, a 1élek,
a szellem teljesitOképességét, fejleszti a tanulasi részfunkciokat (figyelem, emlé-
kezet, kreativitas stb.), a képzeletet és az onkifejezést, az esztétikai érzékenysé-
get. Az éneklés segit a hétkoznapi alarcok levetésében, hogy olykor dnmagunk
lehessiink.” (Lindenbergerné, 2005, 333.0.)

Az éneklés egy barmikor rendelkezésiinkre allo 6ngyogyitd potencial. Statisz-
tikai adatok szerint (Voros, 2005) a rendszeresen énekld emberek mind lelkileg,
mind testileg egészségesebbek ¢és terhelhetobbek, kdnnyebben viselik és gyor-
sabban feldolgozzak a lelki traumakat, a stresszt, elégedettebbek, kiegyenstlyo-
zottabbak, bizakodobbak, erésebb az onbizalmuk, felelosség-érzetiik és segito-
készségiik nagyobb, mint nem énekld embertarsaik esetében.

Enekelni j6 és egészséges. Egyediil is jo, de ha kozosségben tehetjiik, még jobb.
A csoportos éneklésnél osszekapcsolodik a zene, az éneklés aldasa a kdzosség
aldasaval. A mentalhigiéné egyik alapgondolata, hogy a k6zosség gyogyit. Minél
tobb kozdsséghez, csoporthoz kdtddik valaki, annal egészségesebb, teherbirobb
lelkileg. Az ember tarsas lény. A kdzosség megélése, az abban valo sajat helyiink,
szerepiink megtapasztalasa fejleszti az onismeretet, onértékelést. Elosegiti a sze-
mélyiség differencialodasat és integralodasat, folyamatos fejlodését. Mérések
igazoljak (Voros, 2005) hogy csoportos énekléskor kiegyenlitddik a korustagok
pulzusszama, agyhullamai és hangulata, Ggy, hogy kdzben mindenki megtartja
sajat egyéniségét. A kozos éneklés tehat a kdzosségi 1ét alapjat fekteti le. A ko-
z0sség pedig 1étfontossagu szintere az emberi €letnek.

A csoportos éneklésnek (legalabbis jelen mentalhigiénés program esetében)
fontos aspektusa a tobbszolamusag. A tobbszolamusag lényege: megtanulni a
sajat hangfekvésiinknek megfeleld szolamot, és tartani magunkat hozza tgy,
hogy kdzben harmoniat alkotva illeszkedjlink a tdbbi szélamhoz. A tobbszola-
musag legalabb két irany — onmagunkra és masokra iranyulo — figyelmet kdve-
tel (akarcsak maga az élet). Ez fokozza a résztvevokkel szembeni igényt, ami azt
jelenti: a karéneklés nem ,,igénytelen” miivel6ivel szemben. Megkivan bizonyos
erd-befektetést, tanulasi hajlandosagot, szorgalmat, de mondhatnank tgy is: le-
hetdséget ad a tanulasra, fejlddésre. Nem azok a legdromtelibb emberi élmények,
amelyek semmilyen erdfeszitést nem kivannak téliink. Azok a tevékenységek
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épitenek benniinket leginkabb, amelyek soran egy realis tavolsdgban levd cél
fel¢ haladunk, amely tevékenység dsszpontositast kivan, amely csak a sziikséges
készségek fejlesztésével érhetd el, s amely kozben haladasunk valamilyen mo-
don mérhetd. (Csikszentmihdalyi, 2001) Az ezekre a pillérekre épiilo tevékenység
olyan élményt nyujt, amelybdl az ember komplexebb, erésebb En-nel keriil ki,
igy ezek az élmények teszik az emberi életet teljesebbé, egészségesebbé, boldo-
gabba.

3. Az egyhazi ének tobblete
3.1 Kognitiv keret

Kétségtelen, hogy az egyhazi ének lelki egészségre gyakorolt hatasaban nagy
szerepe van az énekelt szovegtartalomnak. Ennek egyik markans megjelenése a
kognitiv keret alakuldasaban érhetd tetten. A kognitiv keret jelenti azt a hitrend-
szert, ¢letszemléletet és vilagképet, aminek matrixaban az ember elhelyezi 6n-
magat ¢és értelmezi ¢életét, élete eseményeit. Ebben a keretben latja értelmesnek,
avagy értelmetlennek a torténéseket. Ez a keret segit onmagunk és masok, mult,
jelen, jovo, élet és halal megitélésében, feldolgozasaban. Egyhazi énekeink az
¢leteseményeket értelem-teli torténéssé transzformaljak, belehelyezik az isteni
gondviselés mindent atszovo halojaba. Segitségiikkel az élet tragikus eseménye-
ibdl is konstruktiv valtozasok sziilethetnek. (Frankl, 1996)

3.2 Ritus

Az éneklés ritus — egyéni €s kdzosségi értelemben is. Az éneklés ritusa — bar a
szovegek miatt az intellektuson keresztiil is hat — mégsem intellektualis-raciona-
lis orientaltsagu. Benne nem magyarazunk és meggy6ziink, hanem biztonsagot
nyujto tradicionalis elemekkel kifejezziik és atéljiikk az érzelmeket. A beszéd nem
tudja mindig visszaadni az affektiv és emocionalis valosagérzékelést. Ilyenkor
segitenek a ritusok. Mas az intellektualis meggy6z¢és, és mas az érzelmi atélés —
ez utobbi fejt ki dontd hatast.

A ritus tehermentesit. Mikozben sziintelen terheli az embert a helyes viselke-
désmod, cselekedetek, dontések kényszere, a ritus felszabadit ezek terhe alol,
hiszen szabalyozza a cselekményt, csupan be kell kapcsolodni a folyamatba.

Az ének ritusa artikulacios funkciét is betolt. Enekszovegeink segitségével
olyan erds érzelmi toltésii tartalmak is kifejezhetok, amikrél nehéz lenne be-
sz€Ini (gyasz, krizis, félelmek, stb.). Raadasul a ritus nemcsak kifejezi a nehezen
kifejezhet6t, hanem ezzel korlatokat is szab az érzelmek kifejezésének, megov a
sz€ls6ségektol. Mindezek mellett a ritus ujra €s Gjra megismételhetd, tehat hatasa
ujbol atélhetd, ami a biztonsag érzetét adja. (Hézser, 2005)
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Osszefoglalas

Amikor az ember énekel, valami megmutatkozik transzcendens voltabol. Az
éneklés mindig is a transzcendens és immanens vilag egyik 0sszekotd csatornaja
volt. Lappang6 erdket késztet kibontakozasra. Nem masrol szl ez szamomra,
mint az emberi élet, teremtettségilink lehetdségeirdl. Lelki egészségiink (teher-
birasunk, életerdnk, képességiink az alkotasra, szeretetre, kapcsolatok fenntar-
tasara) megOrzéséhez és fejlesztéséhez sokféle lehetdséget kaptunk a Teremt6tol
— ezek egyike az Ot dics6itd, snmagunkat Neki ad, életiinknek értelmes keretet
fogalmazo, dallammal gyogyito, kozosséget teremtd egyhazi éneklés.
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Abstract:

Angela Carter’s The Passion of New Eve strongly highlights and consciously uses images and meta-
phors that emphasize the obvious deconstruction — and also reconstruction — of sexes. Using devices
from popular culture as well as figures of classical literature and mythology Carter gives various repre-
sentations of the distorted self by using cracked mirrors, silver-screens and the concept of cinematogra-
phy. Her story follows an Odyssey-like journey of a young English professor, named Evelyn in the dys-
topian USA. During his journey, he is kidnapped by Amazons and against his volition is operated into a
woman. In his masculine body, Evelyn, a radical misogynist, used to take pleasure in beating and raping
his female victim; now physically a woman, a new Eve emerges who has to learn how to be a woman in
a dystopian society and is forced to experience the acts of rape, humiliation and also love. The change
of his body was without his permission, and implied no change in her consciousness: in the heart of the
narration stands a man who has to relocate himself in an artificially created female body; though still
having a masculine gender identity. Even from this basic description it can be seen that Carter openly
plays with one’s perception of gender that is often parodied, exaggerated and portrayed as absurd.

The emergence of the New Eve provides a wide perspective of observations regarding masculinity
and femininity with their new constructions: how is the physical form of femininity experienced with
a masculine gender identity? This paper aims to provide an answer to the question above; furthermore
I will examine the way Carter decomposes the archetypes of masculinity and femininity in order to
reposition a newly gained self in her magical dystopian world. By analysing the various relationships
Eve/lyn has in the novel we could get a more accurate reading of gender identities and the disruption of
the self. The paper’s theoretical background involves authors and theoreticians such as Julia Kristeva,
Jean Wyatt, Elaine Showalter, Ronald David Laing, Roberta Rubinstein etc. According to Rubinstein:
“the new woman can be understood through prototypes from myth and history, the sorceress and the
hysteric both of which were socially anomalous” (103), hence the differentiation between gender roles
becomes problematic as the character of Eve(lyn) turns into a categorical slippage as she cannot be
directly positioned either into masculine or feminine categories.

This newly gained self has to be relocated in the chaos. My aim is to argue that this process concerns
both Eve(lyn)’s new body and his ‘old” masculine awareness, which shows up differently in the vari-
ous relationships she has with other characters in the novel. Written in 1977, Carter’s novel can also be
read as a reflection of the historical period regarding feminism and its effects on the societal order and
women’s roles in it. Carter grasps a delicate moment in time when the conventionality of gender roles
was questioned and at the same time re-constructed.

Keywords: Gender, Angela Carter, Body, Masculinity
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Introduction

Since she began publishing in 1966 Angela Carter created a wide diversity of
characters who has to turn back to the European folklore tradition to re-create
the living myths in their contemporary centuries. Radically returning to the tra-
ditions is not an easy task, as in modern Western-European culture these are
known stories, which became important pillars of society without interference.
If we understand these pillars, we will come to understand that given commu-
nity’s past and probably present as well. Myths in general give explanations, but
not within the terms of our new, modern, 20" century way of thinking; however,
Carter’s approach to them is unique: ”I become mildly irritated...when people,
as they sometimes do, ask me about the ‘mythic quality’ of the work I’ve writ-
ten lately. Because I believe that all myths are products of the human mind and
reflect only aspects of material human practice.” (Carter 71)!

Judging by this brief quote we can see that she openly criticizes the above
mentioned cultural pillars. In the works of Carter it is observable that the recon-
struction of mythology and fairy tales is a recurring theme, as in her other works
including The Bloody Chamber and The Passion of New Eve. In these texts,
the reader can see that there is a major character from whose perspective these
changes take place, and this can be felt in our own reading experience. With the
help of Carter’s narrative technique actions such as rape, passion, admiration and
autocracy will slowly become significant parts of the reading experience.

In 1994 Anna Katsavos interviewed Angela Carter for The Review of Contem-
porary Fiction, in which Carter had the following confession about her percep-
tions of mythology and religion:

“I was having a conversation with a friend of mine about a gay couple we knew,
and I said their relationship seemed to be sometimes a cruel parody of hetero-
sexual marriage. My friend thought for a while and said, “Well, what’s a hetero-
sexual marriage a parody of then?” It’s the same sort of question put here. What’s
the original? And it’s a very good question that I was asking. How do we know
what is authentic behaviour and what is inauthentic behaviour? It’s about the
complex interrelation of reality and its representations. It has to do with a much
older thing. I suppose it comes back to the idea of mythology and why I talk so
much against religion. It’s because it’s presenting us with ideas about ourselves
which don’t come out of practice; they come out of theory. They come out of pure
theory, and that’s what that is about.”

(Carter, Web)

According to the paper of Agnes Suranyi, Angela Carter’s scepticism regarding European
cultural traditions originates from the years which she had spent in Japan. There, she, as a
European - who is far away from her native continent - gained a completely different approach
on the understanding of Western thinking. (Suranyi Web)
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The works of Angela Carter highlight that the more she analyses and observes
our ‘natural behaviour’ the more she finds out that the ‘authenticity’ of sexuality,
behavioural patterns and gender - at least our considerations of normality regard-
ing these topics - seem to stand on shaky grounds. Our perceptions as individuals
in a maintainable society are turned against us in The Passion of New Eve and
Carter cannot fail but turn our (the readers’) bewilderment on us laughing,.

The Passion of New Eve is a brave and resurgent postmodern work of art in
which the autocracy of the patriarchal society puts its mark on a person’s de-
velopment - at least, at the beginning. Carter positions Evelyn? in the changing
atmosphere of a dystopian USA, giving the reader an even bigger shock in fac-
ing the ruling system’s deformations. With the help of a Great Mother Goddess,
Evelyn is forced to face and re-establish some factors of her life such as sexual-
ity, ideals of men, possibilities within closed boundaries and future. Just like his
present, his body loses control when the great Mother Goddess decides to operate
him into a woman, with which Mother finally breaks Evelyn’s sense of male su-
periority. From a known and experienced body he is forced into a new, unknown
one and has to, as Jane Wyatt puts it, re-live another social myth of “telling the
old stories differently [...]” (549). Hence, in his new, feminine body, a new Eve
emerges who will own a completely different point of view. Her birth provides
a wide perspective of observations regarding masculinity and femininity with
their new constructions: how is the physical form of femininity experienced with
a masculine gender identity? This paper aims to provide an analysis of the ques-
tion above; furthermore, I shall examine the way Carter decomposes the arche-
types of masculinity and femininity in order to reposition a newly gained self in
her magical dystopian world, which at the same time de- and recomposes some
cultural representations regarding mythology and the disruption of the self. My
argument here is that the differentiation between gender roles becomes prob-
lematic as the character of Eve(lyn) turns into a categorical slippage as s/he can-
not be directly positioned either into masculine or feminine categories. Through
examining Eve/lyn’s relationships and the positions s/he fulfils in them I might
provide a detailed analysis regarding sex/gender relations in Carter’s novel.

1. Fragmented Reflections: The Relationship of Evelyn and Leilah

In order to provide an analysis of gender constructions we have to observe the
shifting process which Evelyn goes through to become Eve. The Passion of New
Eve highlights and consciously uses images and metaphors that emphasize the
obvious deconstruction — and also reconstruction — of sexes. Using devices from
popular culture as well as figures of classical literature and mythology Carter

2 1 shall use the name Evelyn and its corresponding pronoun until reaching a point in the paper
where his operation happens. From that point on I shall use Eve, and the corresponding pronoun,
she.
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gives various representations of the disrupted self® by using cracked mirrors, sil-
ver-screens and the concept of cinematography. The novel is embedded in sym-
bols of reflections, mirroring and doubling, suggesting uncanny and paradoxical
connections between characters. These features of the novel create a textual at-
tribute in the narrative where the characters are constantly forced to re-live and
re-define themselves according to the given circumstances. Therefore the novel
could be read as a series of endless mirror-stage experiences where the characters
function as both reflections and reflectors at the same time - dividing their novel-
istic appearances in both subject and object positions. Therefore, this chapter of
the paper aims to analyse the above detailed concepts in the relationship Evelyn
shares with the exotic dancer, Leilah, whom he meets after travelling from Lon-
don to dystopian New York.

At the very beginning of the novel, Carter consciously dislocates her character
and puts him into an unknown environment: Evelyn, the subject is dispositioned
from London to New York. His encounter with the city is the first reflective
phenomenon presented in the novel. Brought up in safe England where his only
problem was the “attitude towards women; [...] sometimes | amused myself by
tying a girl to the bed before I copulated with her. Apart from that I was perfectly
normal” (Carter 5). His attitude is reflected in the unfamiliar space of New York,
suggesting Evelyn’s real mental chaos at the opening point: “But in New York
I found, instead of hard edges and clean colours, a lurid Gothic darkness that
closed over my head entirely and became my world.” (Carter 6) By the reloca-
tion of Evelyn’s body into this dystopian land, for the first time, his unconscious
matches the chaotic scenery of the outside world. Elizabeth Grosz defines this
process precisely: “The body, however is not distinct from the city for they are
mutually defining [...] there may be an isomorphism between the body and the
city.” (Grosz 108) Evelyn clearly begins to associate himself with the dirty, sadis-
tic madness of New York, installing and defining his connection and corporeality
with it, suggesting mutual connection between his body, his unconscious and the
city. Though, the connection between the city and Evelyn is given, his attitude
towards women will not be different in New York at all. Leilah’s arrival will be
the proof of that.

Into this chaotic disposition arrives Leilah, the African-American young and
beautiful metamorphosing ‘fox’, ‘siren’, ‘succubus’, ‘night-blooming flower” who
soon becomes Evelyn’s lover. “She was unnatural, she was irresponsible. Duplic-
ity gleamed in her eyes and her self seemed to come and go in her body, fretful,
wilful, she a visitor in her own flesh. Her skin was like the inside of a glove. [...]
the crucible of chaos delivered her to me for my pleasure, for my bane.” (Carter
23) This relationship is not different for Evelyn than any of his previous ones.
He takes violent pleasure in regularly raping and beating the young girl, who is

3 Eve/lyn is not the only character in the novel whose self becomes deconstructed. Basically, all
the characters are problematic from the perspective of sex/gender.
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only seventeen years of age. Their relationship is merely based upon sex. During
their connection Evelyn is the absolute autocrat who consciously uses Leilah to
fulfil his sadomasochistic desires. Their conncection from Evelyn’s perspective
is nothing more than a show-off of power relations during which Evelyn throws
himself “upon her several more times in the course of the morning although she
herself showed no signs of satisfaction, only of yearning.” (Carter 22)

Regarding her profession, Leilah is a naked model, a stripper who, before her
time of the evening would begin, metamorphoses from a girl into a ‘witch’. In
the broken mirror —located on the wall of Leilah’s room — their relationship is
reflected as the violent union of oppositions regarding gender, sex, race and habit;
appearing just as fragmented as Leilah, who is nothing more to Evelyn than a
metamorphosing tool, which allows him to fulfil his pervert desires. Watching
Leilah getting ready for her work, seeing her transition and reflection in the mir-
ror provides Evelyn with a wild scopophiliac pleasure as the cracked mirror on
the wall functions not only as an identity formulator but as an extension of Eve-
lyn’s gaze, a tool which deconstructs and at the same time reconstructs Leilah’s
self and transformation. Laura Mulvey in her essay “Visual Pleasure and Narra-
tive Cinema” highlights that:

“There are circumstances in which looking itself is a source of pleasure, just as,
in the reverse formation, there is pleasure in being looked at. [...] Freud isolated
scopophilia as one of the component instincts of sexuality which exist as drives
quite independently of the erotogenic zones. At this point he associated scopo-
philia with taking other people as objects, subjecting them to a controlling and
curious gaze.”

(835)

Evelyn becomes the voyeur; Leilah is the object of his gaze, bearer of his de-
sires. However, though Evelyn claims he “soon grew bored with her” (Carter
27) the real reason for Leilah’s abandonment is that she became too much alike
Evelyn, a perfect reflection that shows distortions as well. “She had mimicked
me, she had become the thing [ wanted of her, so that she could make me love her
and yet she had mimicked me so well she had also mimicked the fatal lack in me
that meant [ was not able to love her because I myself was so unlovable.” (Carter
30) So far, Evelyn had Leilah because she meant an obvious source of satisfaction
to him; however, now, when she became alike him, he abandons her, as he can-
not bear the human being looking back at him: his own self. Evelyn’s narcissism
ceases to exist upon seeing Leilah as the reflector of his fatal lack and his deci-
sion on leaving is only strengthened upon realizing Leilah is pregnant with his
child. The child Leilah bears is also a symbol of Evelyn’s violence: he did not feel
responsible for raping women so far, hence the newly born baby would mean an
obvious living acknowledgement of his sadistic desires. Therefore, after a falsely
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performed woodoo surgery Leilah not only loses their baby, but also, her womb.
She is left wounded and lacking in the hospital while Evelyn escapes responsibil-
ity and heads towards the unknown.

In this chapter I analysed the violent relationship Evelyn and Leilah shared and
the circumstances which characterised their relationship. My conclusion regard-
ing this part of my paper is that Evelyn’s tremendous selfishness encoded into
violence and desire is a portrayal of deconstructive processes regarding gender
relations and the disruption of selves. Leilah as a woman unconsciously becomes
a barer of meaning in terms of Evelyn’s violence: the meaning that is written on
her body soon appearing in the form of a child. When Evelyn realizes the preg-
nancy, which is also the symbol of his lack, he leaves and shatters his reflection
into million pieces, not knowing that the following experiences will really force
him, to abandon his fatal lack.

2. Eve - lyn = Different Perspectives of Femininity; The Connections with
Mother and Zero

In her essay entitled “Fantastic Freakings”, Anna Kérchy argues that Eve/lyn
during his/her journey witnesses stereotypical phallogocentric fictions of femi-
nine roles that are all damaging and constantly trap her in the role of the victim.
These roles are: the Femme Fatale (Leilah), the Angel in the House (women in
Zero’s harem), the Mother (Goddess), the Virgin (Eve, herself) and the Enigma
(Tristessa). Kérchy furthermore highlights that Passion of New Eve shows these
concepts as mean and mutilating that reveal and treat heroines’ bodies as gro-
tesque representations of these roles. (Kérchy Web) Agreeing with Kérchy I must
also add that these representations are not only shown but also written on Eve/
lyn’s body as s/he goes through his/her journey. After the operation, as Eve, she
has to face all that fatal lack she had been carrying in herself as a man. Hence, my
argument here on the one hand is to analyse the categorical slippage Eve becomes
as result of the operation: a female body with a masculine gender identity. On
the other hand to show how these above mentioned roles affect Eve, as a newly
created subject and newly created self.

After fleeing New York and getting trapped in the desert Evelyn is kidnapped
by an Amazon in the desert and begins his passion in the ‘sacred’ kingdom of
Beulah, “the place where contrarieties exist together” (Carter 45), so that she
could become the Virgin himself. Roberta Rubinstein in her paper argues “Cart-
er characterizes Beulah as the era in human history during which matriarchy
flourished; the Goddess reigned, worshipped as Cybele by priestesses who will-
ingly sheared off one breath in her honor” (109). Shaven, dressed up as a woman
he is to meet Mother, the eight-breasted self-made Goddess of Beulah who “[...]
was sacred. She had been human. Mother has made symbolism a concrete fact.”
(Carter 55) She was “her own mythological artefact” (Carter 57). Mother, by both
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psychological conditioning and an operation plans to turn Evelyn into a woman
so she could deliver the new Messiah of the Antithesis. In order to achieve this,
Evelyn’s maleness must be sacrificed in a brutal and degrading rape with which
“Carter parodies the mythic ritual sacrifice of the genitalia of a dying youth [...]
to an all-powerful fertility goddess” (Rubinstein 110).

However, not only his genitals need to be sacrificed but also his mind, hence
rape in this case not only takes a physical but also a mental form. Formerly,
Evelyn used to take pleasure in treating women violently; now, already as Eve,
she has to go through serious mental/psychological conditioning as well. The
aim of this conditioning is to make Eve understand that half of humankind is
subordinated to the will of an unseeable superiority named patriarchy. With the
assistance of Sophia - one of Mother’s priestesses - she has to listen to stories
about how culture (ab)used women, how they were mutilated and killed in the
names of religions and traditions. Furthermore, to evoke maternal instincts in
Eve she has to watch videos: artistic representations of Virgin Mary and her child
in European art in order to prepare her for motherhood. The problem with this is,
as Julia Kristeva highlights in “Stabat Mater™

“To begin with, we live in a civilization in which the consecrated (religious or
secular) representation of femininity is subsumed under maternity. Under close
examination, however, this maternity turns out to be an adult (male and female)
fantasy of a lost continent: what is involved, moreover, is not so much an ideal-
ized primitive mother as an idealization of the - unlocalizable - relationship be-
tween her and us, an idealization of primary narcissism.”

(133)

As we shall see two types of self sufficiencies are coinciding here. Mother ex-
plains to Eve that previously when she was a man he “suffered mortality because
[he] could only perpetuate [him]self by proxy, through the mediation of a woman
and that was often a forced mediation and hence no mediation at all.” (Carter 73)
His sense of self as a man was a projected self; and as we can see Mother is right,
as from the beginning of the novel we do not see Evelyn’s relation to other men,
only to women. The only situation when Evelyn could be found in the company
of other men is when he goes to the university. “When I presented myself at the
university where | had been engaged to teach, the combat-suited blacks who
mounted guard with machine-guns at every door and window laughed uproari-
ously at me when they heard my cut-glass vowels and prissy English accent and
let me go.” (Carter 9) Among other men he is being laughed at and not taken
seriously, he is not another equal man, he is in a subordinate position compared
to others — this can be one of the reasons why he treats women as unequal. Quite
the opposite happens when he is with women: when he was a little boy, his self-
definition derived from his nanny; now, when he is with Leilah, he does not treat
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her as a human being. However, if we observe the Kristeva quote above we can
see that the projection on motherhood that the ‘Grand Emasculator’ implants into
Eve is also based on false idealization. Because of the clash of these two self-
sufficiencies the newly born Eve’s gender identity becomes a hybrid congeries of
supposed authenticity.

Despite the re-conditioning process Eve had gone through, she still cannot as-
sociate her newly gained body with the desired gender construction as “the cock
in my head, still, twitched at the sight of myself” (Carter 71). Besides the visual
and artistic training on femininity Eve does not own any practical experiences
on womanhood “I am a tabula erasa” (Carter 79), hence Carter, just like at the
beginning of the novel re-locates Eve into the desert, where she is again abducted
by the crippled, sterile and sadistic Zero, the poet. He takes Eve to his ranch
in the middle of the desert so she could become part of his harem as his eighth
wife. The characteristics of Zero - as all characters in Carter’s text - are overtly
exaggerated as he is portrayed as a misogynist misanthrope who hates words and
is so disgusted by them that he rather barks and shouts his poems. In terms of
radicalism and exaggeration he could be best compared to Mother. The Goddess
acts as a disintegrator of patriarchal concepts whose mere presence is enough to
evoke disgust in Evelyn. Mother’s femininity is experienced through the misogy-
nistic gaze of Evelyn, his scopophilic pleasure principles are seriously harmed
upon seeing Mother’s bare body. “In the context of Carter’s novel this reaction is
significant since Evelyn is responding as a male to an exaggerated female body”
(Johnson 44). Upon seeing the crippled Zero her first impressions are almost
the same: if Mother is a disintegrator of patriarchy, Zero is an affirmation to all
cultural traditions that cripple women into subordination. He is the first man in
Eve’s life who after capturing, ceremoniously rapes her in front of the clapping,
cheering harem of his wives, proving his authority and unquestionable power. At
his ranch, Eve experiences a new type of femininity, the Angel in the House, as
Zero’s wives are truly in love with him and cherish the belief that if they sleep
with him weekly, his seed will preserve their lives. If these women are catego-
rized as Angels, then Zero is the absolute Tyrant of the House as his strict rules
must be obeyed and followed unconditionally. His women are forbidden to speak
and express themselves, conversely, they communicate with barks and babbling.
“Zero believed women were fashioned of a different soul substance from men, a
more primitive, animal stuff, and so did not need the paraphernalia of civilised
society such as cutlery, meat, soap, shoes, etc. though, of course, he did.” (Carter
84) Depriving from every tool of civilisation in terms of being, the lives of these
women are centred around Zero and now, Eve also has to integrate into this
system. Rape, violence and humiliation become part of Eve’s daily life in Zero’s
household. In her book entitled Loving to Survive Dee L. R. Graham articulates
an opinion which serves as a description of Eve’s specific experience.
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“Men’s violence creates ever-present — and therefore often unrecognized — ter-
ror in women. For instance, this terror is experienced as a fear, by any woman, of
rape by any man or as a fear of making a man — any man — angry. We propose that
women’s current psychology is actually a psychology of women under conditions
of captivity — that is, under conditions of terror caused by male violence against
women. (In fact, the conditions of women are conditions of slavery.)”

(14)

Terror creates fear in a woman, it also might stop her from trying to get rid of
that terror, fear can petrify the victim. As it can be seen in the case of Eve and
Zero’s other wives, violence causes disruption in them, resulting in a paradoxical
behavioural pattern. Instead of embracing their forces to rebel against Zero, the
harem over-mysticizes and helps him to maintain his order: “Their obedience
ruled him. [...] They loved Zero for his air of authority but only their submission
had created that. By himself, he would have been nothing.” (Carter 96)

His public enemy number one is no-other than the screen-goddess, movie star
Tristessa de St Ange, whom he believes to be a soul eater. Zero is unable to pro-
create children and is certain that the source of his inability is Tristessa’s magic
power. Unable to fulfil its designation to conceive children, the wives of Zero
adore and honour his sperm as they are certain it helps them in their general well-
being. Therefore, the system in which they live is a paradox parody of its own
construction. Zero’s women willingly submit themselves to hiss laws providing
him with authority. In this context the function of Tristessa as enemy is the basic
function of what myths were created for: to provide and demonstrate explanation
where supposedly there is no explanation. In this world, Eve also becomes part of
the system, as “he regulated our understanding of him and also our understand-
ing of ourselves in relation to him” (Carter 93) which precisely recalls how the
previous victims of Evelyn must have felt. Due to the regular rapes Eve acknowl-
edges that “[...] I felt myself to be, not myself but he; and the experience of this
crucial lack of self, which always brought with it a shock of introspection, forced
me to know myself as a former violator at the moment of my own violation”
(Carter 98). Minding their sexual habitats and their obvious sadistic personalities
Zero and Evelyn are doubles of each other as both of them use sex as weapon to
satisfy their own selfish desires. Being part of Zero’s harem is not only brutal for
Eve because of the physical violation, but because she is faced with her old self
that was also reflected at him by Leilah; that violent masculine self which made
him unlovable®. Zero’s frequent and brutal rapes annihilate Eve’s sadistic self
completely and force her into the victim position. Eve’s case is not only specific
because her consciousness is masculine but because she has to re-evaluate and
re-structure her self-consciousness. R. D. Laing is describes this process in his

* See page 7 of the paper.
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work entitled Ontological Insecurity: “If the individual cannot take the realness,
aliveness, autonomy, and identity of himself and others for granted, then he has
to become absorbed in contriving ways of trying to be real, of keeping himself or
others alive, of preserving his identity, in efforts, as he will often put it, to prevent
himself losing his self.” (Laing 42) Hence, Eve must keep herself alive in the giv-
en circumstances carefully minding the role she must enact in order to stay alive.
As ‘Angel of the House’ she has to accept that Zero is the absolute Lord, and has
full access to her body whenever he wants to, hence she loses control over it and
the only thing that remains for her is the knowledge if she wants to keep herself
alive, she must obey. In this way not only Eve’s but all the other women’s power
is broken and instead of gathering their strength and rebel against the authority
they endure.

In the cases of both Mother and Zero we can see that there are several things in
which they show common characteristics. They are both, surrounded by women
who willingly support and maintain their power; furthermore, Mother and Zero
take away Eve/lyn’s control over his/her body. Mother against his will operates
Evelyn into a woman and forces him to go through series of pain so far unim-
aginable to him; after this, Zero uses the newly created body in order to make
it fit for his desires. Mother’s operation positions Evelyn into a woman’s body
still owning masculine gender identity, hence Eve’s whole being becomes a cat-
egorical slippage, whereas Zero’s authority forces Eve to subordination. In this
hybridity, Eve explores the violent unity of sexes and selves with Zero and later
she becomes one with her allegorical other, her idol, Tristessa.

3. Hybrid Perfection - Unity with Tristessa, Remeeting with Mother and
Leilah

A more pleasant part arrives in the narrative when Eve is united with her child-
hood silver-screen idol, Tristessa. Regarding gender hybridity and self construc-
tions the narrative steps out of its limits and after a carnivalesque wedding Eve
explores a harmonious unity with Tristessa. Representing all the literary epithets
of femininity on silver-screen, Tristessa as a born man decided to become “a
perfect man’s woman. He had made himself the shrine of his own desires, had
made of himself the only woman he could have loved!” (Carter 125) What is
common in both of their picaresque journeys is that - though Tristessa willingly,
Eve forcefully - they went through a series of metamorphosis regarding their own
appearance in order that they could reach their desires. “Parodically, Eve and
Tristessa share an androgynous condition, which may explain the fact that they
are given in equal degree ‘a white and red maquillage’ with white powder and
rouge.” (Pérez-Gil 228)

Regarding gender hybridity and disruption of selves it is probable to discover
that both Eve and Tristessa have to go through a series of sex revealing acts in
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order their selves could be re-integrated into Carter’s dystopian universe. During
the nights spent with Zero, he always tried to look for and reveal a flaw on Eve’s
body as if he was aware of her rearrangement. “[..] I was very much afraid in case
he found a flaw in my disguise, that Mother might have left some unknown-to-
me clue impressed in my new flesh that showed I’d been reupholstered” (Carter
103). Zero fails in Eve’s case, however, he manages to unlock Triestessa’s secret
when depriving of the gown; this transgressive act of revelation is an important
step towards their unity as “both characters are forced to recognize their own
formation, and it is at the moment of change in ontological certainty that they
too participate in the abjection of their bodies” (Johnson 45). Whereas the violent
revival of their sexes strikes both Eve and Tristessa as shockingly confusing,
later they willingly subordinate their selves to their bodily functions. One of the
turning points in Eve’s initiative journey is when she makes love to Tristessa and
they begat a child in the middle of the desert. Their harmonious unity symbolises
the transcendent coalesce of gender categories, the divine consolidation of selves.
Their sexual intercourse leads both characters to embrace their newly gained
selves abandoning their previous apprehensions of their bodies as abjections as
written in the Johnson quote.

Towards the end of the novel Tristessa is not the only character whom Eve has
to reconcile in order to reposition her newly gained self;, Mother and Leilah also
appear, both in different contexts. Leilah becomes Lilith and the subordinated
power relations they shared as Evelyn and Leilah cease to exist when they face
each other in their new selves, as Eve and Lilith. Two women, both originating
from Biblical contexts of the Old Testament, emerge; they are now equal, both
being the children of Mother, the Goddess.

The ‘Grand Emasculator’ also went through a series of changes and the source
of her newly gained depression is revealed to Eve when she meets her again at
the final pages of the novel, following another birth-scene through the caves of
the sea. During her mental conditioning in order she could become a woman, Eve
had had to listen to a mantra with other observations regarding historicity. “Prop-
osition one: time is a man, space is a woman. Proposition two: time is a killer.
Proposition three: kill time and live forever.” (Carter 50) Mother had given up on
her will to change history, as her over-exaggerated femininity was not enough to
stop time and begin a new type of history. Hence, Mother’s self in terms of being
the feminine alpha and omega is wrecked, her godly powers are ruined.

Therefore, Eve stands as a woman alone by the sea with Tristessa’s baby in
her womb echoing the thoughts that once belonged to Mother: “Man lives in
historicity; his phallic projector takes him onwards and upwards — but to where?
Where but to the barren sea of infertility, the craters of the moon!” (Carter 50)
Eve stands by the location of this quote, but the sea she faces is different; func-
tioning as a symbol of endless femininity it also suggests the instability, unreli-
ability attributed to the concept. In the case of the newly born Eve, water is “the
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organic symbol of woman’s fluidity: blood, milk, tears” (Showalter 11). Eve, as
a stabilized feminine subject cannot stay in a disrupted, selfless, chaotic world,
hence she, with her baby in her womb begins a new journey on the sea which is
not infertile anymore: Eve’s blood was spilled during her transformative opera-
tion into a woman, her tears were falling from pain when she was raped by Zero
and her milk will flow when she gives birth and feeds her child, the new ‘Messiah
of the Antithesis’.

Conclusion

The Passion of New Eve takes a very special place in the Carterian corpus as it
is one of her works which very strongly plays with one’s perception of gender
identity, more specifically with the roles one attributes to them. In this novel,
Evelyn, a young English professor who is also a radical misogynist has to find
his place in dystopian USA, however, what he finds at this new place is beyond
his imagination. Operated into a woman, now as a she, Eve has to go through a
series of horrible events in order to re-establish herself not only in terms of her
body but also in terms of her newly gained self. Carter’s newly born woman,
before her operation is horribly trapped within his own binary, narrow world. In
terms of gender construction and the disruption of the self Carter does not pro-
vide the reader with an accurate answer regarding these roles. Her aim is not to
give directions in terms of these roles, but to offer new approaches and perspec-
tives that may evoke new approaches in terms of historicity, time, sex, gender
and cultural traditions. Carter decomposes the archetypes of masculinity and
femininity in order to reposition a newly gained self in the instability. Carter’s
colourful imaginings demonstrate that in terms of gender categories one cannot
be free from categorizations. However, the question that I asked in the name of
my paper arises at this point: is the newly born woman a man? By the end of the
novel a new Eve is standing by the sea, embracing her sense of femininity and
bearing the New Messiah in her womb, accepting the child as her own, accepting
herself as a woman.
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Absztrakt

Jol ismert, hogy Luther Marton vallasmegujitd tevékenységének kdszonhetéen kapott dontd lendiile-
tet az anyanyelvii irodalom mivelése és egyre novekvo népszeriisége. Luther mozgalmanak kovetdi
irodalmi munkasagukkal szamottevéen hozzajarultak a nemzeti nyelven sziiletett irodalmi korpusz-
hoz. Sztarai Mihaly egyike volt azon reformatoroknak, akinek hatdsa még a mai nap is érzékelhetd
a Dravaszogben. Nem csak reformatori munkassaga jelentds, zsoltaraival ¢s hitvitdzé dramaival az
anyanyelvii irodalmat is gazdagitotta. Sztarai hitvitaz6 dramai az elsé magyar nyelven keletkezett dra-
mak kozé tartoznak, céljuk a reformacié propagalasa volt. Annak ellenére, hogy a Szlavoniaban ke-
letkezett magyar és horvat nyelvii miivei koziil csak kevés maradt fenn, legtermékenyebb idészakanak
az itt, illetve a Dravaszogben toltott idejét tekinthetjiik. Feltételezhet6en ebben az idészakban sziilettek
meg legismertebb hitvitazo dramai: Az igaz papsag tikére, valamint a Papok hazassaga, mely utobbi
csak toredékeiben maradt fenn. Szinmiivei a legtbb forras szerint valdsagos eseményeket mutatnak
be, komikus és groteszk feldolgozasban. Olyan hitvitékat vetett papirra, melyeken vagy ¢ maga is részt
vett, vagy amelyekrdl ugy gondolta, hogy az emberek épiilésére szolgalhat. Hitvitazo dramait nagy
valoszinliséggel didkjai segitségével vitte szinre, ezzel készitve fel dket a késébbi téritéi feladataikra
¢s a kozonség eldtti szereplésre. Két dramajaban talalhato utalasokbodl kovetkeztethetiink arra, hogy
tobb hasonlo miivet is irt. Szerepléi segitségével valosziniileg koranak befolyasos személyeit figurazta
ki, s igy tette az eseményeket a nagyk6zonség szamara is €letszertivé és érthetébbé. A rank hagyoma-
nyozott zsoltarok ékes bizonyitékai annak, hogy a mindennapi életet is figyelemmel kisérte, énekei rej-
tett utalasokat tartalmaznak az oszman hatalom veszélyeire, ugyanakkor miiveivel vigaszt is nyujtott.
Kiilon figyelmet forditott arra, hogy az anyanyelvén irt és el6adott hitvitazé dramakat és zsoltarokat a
legegyszertibb modon fogalmazza meg, ezzel is megkonnyitve a ,,befogadok”™ szamara az értelmezé-
stiket. A késébbiekben ezek a zsoltarok beépiilve a protestans egyhaz szertartasrendjébe, valtak egyre
népszeribbé.

Irodalmi alkotésain keresztiil Sztarai komoly hatast gyakorolt a Dravaszogben ¢l6 magyarsagra, egy
olyan hosszantart6 fejlodési folyamatot inditott el, melynek kdszonhetéen az itt €16 magyar kisebbség
napjainkig meg0rizte anyanyelvét és kultirajat. Munkamban ezeknek a kulturalis, tarsadalmi és irodal-
mi folyamatoknak és valtozasoknak a jelentdségét, illetve hatterét igyekszem bemutatni.

Kulcsszavak: anyanyelvii irodalom, hitvitazo drama, nemzeti kultura,

A reformacio egyike volt azoknak az eseményeknek, amelyek alapjaiban valtoztat-
tak meg a 16. szazadi emberek életét, s ezzel egyiitt az irodalom és a kultura terén is
jelentds valtozasokat hozott. Luther Marton vallasmegujitd mozgalma megallithatat-
lanul s6port végig Europan, igy a Murakdzon és Magyarorszagon keresztiil rovid idon
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beliil utat talalt Szlavoniaba és a Dravaszogbe is. Luther Marton és prédikator tarsai
vallasmegyjito tevékenységének koszonhetden kapott dont6 lendiiletet az anyanyelvii
irodalom mivelése és egyre novekvo népszeriisége Europaban. A horvatorszagi ma-
gyar kisebbség vallastorténetében Sztarai Mihaly 1544-es Laskora érkezése volt az a
dontd esemény, amely a torok megszallas alatt 1év Szlavonia és a Dravaszog nemze-
tel szamara az egyiivé tartozas biztonsagat hozta el, (Tarczay, 1929) de tevékenysége
altal kifejtett valtozasok — mint az anyanyelven foly6 istentisztelet és oktatas — hatasa
még a mai nap is érzékelhetdk, kiilondsképpen a Dravaszogben ¢l6 magyar kisebbség
korében. Az irodalomtorténet Sztarait a magyar anyanyelvii irodalom megteremt6i
ko6z¢é sorolja; ebben a tanulmanyban, azokkal a zsoltaraival és hitvitdzé dramaival fog-
lalkozom, amelyek leginkabb hatassal lehettek a Dravaszdgben él6 magyarok életére
és kulturajara.

Hitvitaz6 dramak

Sztarai hitvitazoé dramai — melyeknek célja egyértelmiien a reformacié propagalasa
volt — az elsé magyar nyelven keletkezett dramak ko6z¢ tartoznak. Valdsziniileg az
ellenreformacio szorgos munkajanak kovetkeztében igen kevés magyar és horvat
nyelvii miive maradt rank. Azt, hogy a Szlavoniaban és a Dravaszogben toltott id6
alatt Sztarai szamos éneket és zsoltart irt, tobb forras is emliti. (Labadi, 2012) Felté-
telezhetden ekkor irta hitvitdzo dramait is, melybdl kettd — egy teljes egészében, egy
pedig toredékesen — ma is olvashatd. Szinmiivei, az egyhazi dokumentumokat figye-
lembe véve, nagy valoszintiséggel valos eseményeket dolgoznak fel, kissé komikus és
groteszk modon mutatva be a kozonségnek a hitvitakon zajlé disputdkat. Dramaiban
a szereplOk kozott zajlo parbeszéd arnyaltsaga pedig arra enged kovetkeztetni, hogy
azokon 0 maga is részt vett, s mivel miiveit a reformacio szolgalataban irta,(Kevehazi,
2005) nem kétséges, hogy olyan hitvitakat is feldolgozott, amelyeken ugyan szemé-
lyesen nem volt jelen, de tgy gondolhatta, hogy azok a polgarok épiilésére szolgal-
hatnak. Arra, hogy hitvitazoé dramait didkjai segitségével vitte szinre, nem all ren-
delkezésiinkre semmilyen bizonyiték, viszont a miivek természetét €s céljat tekintve
valoszintisithet6, hogy 6k adtak eld a dramakat, ezzel késziilve fel a késébbi téritoi
feladataikra, és a kdzonség el6tti szereplésre. A két miiben — Az igaz papsag tikérében
¢és a Papok hdzassagaban — talalhato utalasokbdl kovetkeztethetiink arra, hogy tobb
hasonl6 dramat is papirra vetett. Erre az Igaz papsag tikére cimii dramajanak elején
utalast is talalunk,

,,Mi dolog az Antal bir6? Ismég nem tetszik ¢ tenéked a papok hazassaga?” (RMKT
1886,212)

Az els6, ami felkelti a figyelmiinket az ismég sz06 és a papok hazassaganak emlitése,
amely kozvetve Sztarai toredékben (Papok hdzassdga) rank maradt hitvitazo drama-
jara utal. Feltiing a két mii szerepldinek azonossaga is: Borbas bir6 és Tamas pap a
reformacio, Antal bird, Bordck pap, Vikarus és a Papa a katolikus egyhaz képviseloi.
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Valosziniisithet6, hogy Sztarai, kihasznalva az emberek természetes kivancsisagat,
hitvitaz6é dramainak szerepldit valos személyekrdl mintazta. Szerepldi segitségével
minden bizonnyal koranak befolyasos személyeit figurazta ki, s igy tette az eseménye-
ket a nagykozonség szamara is életszer(ivé €s érthetébbé. Ma mar sajnos nem tudjuk
kik lehettek ezek a személyek, de a korabeli (1544.) defterekben a dramaiban szerep-
16khoz hasonlo nevekkel talalkozhatunk. (Kevehazi, 2005) Nagy Sandor messzeme-
no kovetkeztetésnek tartja Toldy Ferenc 4ltal felvetett lehetdséget, mely szerint Tamas
papot Sztarai 6nmagarol mintazta (Nagy, 1883) ezt timasztjak ala a rank maradt for-
rasok is. Az egyik ilyen forrasunk Skaricza Maté Szegedi Kis Istvanrdl irt életrajza,
amelyben a szerz$ Sztarai-jellemzése alapjan igaznak tiinhet az allitas. Skaricza
megemliti, hogy amikor Sztarai és Szegedi Tolnan teljesitett szolgalatot, Sztarainak
szokasa volt a katolikus lelkészek prédikacioit végighallgatni, lejegyzeteltetni €s a
kovetkezo istentisztelet alkalmaval szenvedélyesen cafolni azok allitasait.(Kathona,
1974) Sztérai tehat nem volt szobatudos: ra és a hitvitazo dramaiban szereplo Tamas
papra is jellemz0 a hatarozott fellépés €s a vitara vald hajlam. Véleményem szerint, ha
szerepldit valoban valods személyek ihlették, akkor a Dravaszogi reformacio képvise-
16jét és propagaldjat, Tamas papot, csakis sajat magarol mintazhatta. A dramak kelet-
kezési ideje Ota a Dravaszogiek szamara a reformacio kezdetét és harcos képviseldjét
ugyanis Sztarai Mihaly személye jelenti.

Sztarai Cranmerus Thamasrol

Hajlamosak vagyunk ugy tekinteni a 16. szazadra, mint valami zart kdzosségre, ahol
a telepiilések, varosok és az orszaghatarok atjarhatatlanok, feltételezziik, hogy a hirek
lassan jutottak el egyik kozosségbol a masikba, illetve egyik orszagbdl a masikba.
Ennek ellentmondani latszik Sztarai, John Foxe latin nyelvii protestans martirologija
alapjan Cranmerus Thamas érsekrdl irt éneke, amely nem sokkal az érsek tomldcbe
vetése €s 1556-0s maglyahalala utan, 1560-ban irodott, igy allitva emléket alakjanak.
Jogosan tehetnénk fel a kérdést, vajon mi volt az, ami felkeltette Sztarai figyelmét az
érsekkel tortént események kapcsan? Mindjart az elsé versszak meg is valaszolja a
kérdést:

,,Mostan val6 iidében, ezer 6tszaz 6tvenhatiban,
Az Anglia orszagnak tengernek szigetében,
Nagy sor keresztyéneket megégetnek tlizben,
Vilag diihdsségében,

Az kik nem biznak vala a papa szentségében,
Hanem csak egy Istenben.”. (RMKT,1886,241)

Egyértelmi tehat, hogy Sztarai szamara Cranmerus Tamas sanyaru sorsa ¢s mag-

lyahalala a papai hatalommal valo visszaélésére és a katolikus egyhaz hataloméhsége-
re volt bizonyiték. Cranmerus Tamas érsek életét és tragikus halalat példaként allitotta
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az emberek elé, hogy nézzenek szembe a Cranmerus altala képviselt igazsaggal, ne
hagyjék el az igaz hitet a konnyebb élet érdekében, mint ahogy Cranmerus Tamas
sem adta fel hitét ellenségei és a papa minden fondorlata ellenére sem. Az utolso vers-
szakban ki is mondja, mi az, amit a hiveit6l, hallgatéitol, illetve olvasditol elvar, és mi
végre irta meg a verset.

,,lanulsagul az Laskon ezt beirtak versekben,

Ezer 6tszaz hatvanban az nyomorult esztenddben,
Hogy minden hii keresztyén tekintsen az tiikerben,
Bizz¢k csak az Istenben.

Az Uristen megtartsa az még szinte akarja

Vilag dithességében.” (RMKT,1886,262)

A Cranmerus Tamasrol szolo ének mas szempontbol is fontos. Kiilonboz6 forrasok
utalnak arra, hogy Sztarai nemcsak mint tanmesét dolgozta fel az érsek torténetét,
hanem azonosul is Cramerusszal és sorsaval. Acs Pal Sztdrai Mihaly kiilonds marti-
romsdga — a Cranmerus Tamdas cimii Foxius-parafrazis tiikrében cimii munkajaban
részletesen taglalja az Osszefliggéseket. Parhuzamot von Cranmerus katolikus egy-
hazzal és Véres Mariaval folytatott harca, valamint Sztérai a reformacio helvét irany-
zatanak képviselbivel valo dsszetlizése kozott. Ezt valoszindisiti az is, hogy Sztarainak
ekkor mar nem kellett hadakoznia a térokokkel, és a Baranyai protestans egyhazak is
mar szilard alapokon alltak. Hogy Sztarai személyes indittatasbdl irta, vagy hivei épii-
lésére szanta-e a Cranmerus Tamasrol irt éneket, tovabbi kutatomunkat érdemelne.

Az anyanyelvii zsoltarok mint a hittérités eszkozei

Els6sorban Sztarai zeneszeretete €s kivald nyelvérzéke volt az, amely téritd munka-
jaban a segitségére volt. Felismerte, hogy az egyszerii emberek életében milyen sokat
jelent az ének és a zene, igy ezekre alapozta munkait. Magyar és horvat nyelvii zsol-
tarforditasai, illetve énekei nagymértékben hozzgjarultak a reformacio gyors terjedé-
séhez. Talan nem érdektelen megjegyezni — bar bizonyitékunk sajnos nincs ra: isme-
reteim szerint egyetlen horvatnyelvii Sztarai zsoltarrol sem tud az irodalomtudomany
—, hogy nem volna szabad a horvat nyelvii Sztarai-féle zsoltarforditasok lehet6ségét
kizarni, mivel téritémunkajanak stratégiai alapjat mindig az adott nemzet (magyar
vagy horvat) anyanyelvére forditott zsoltarok, illetve énekek képezték. A rank hagyo-
manyozott forrasok is, amelyek az anyanyelvii és a horvat nyelvi igehirdetésekrol
szamolnak be Szlavoniaban, arra engednek kovetkeztetni, hogy az énekek is horvatul
hangzottak el, mint ahogy arr6l Pathai Sdmuel tolnai prédikator 1647 szeptemberében
irt levelébdl értesiiliink.

,»A megvaltas 1617. évében két allo esztendeig tanitoi tisztet viseltem a laskoi isko-
laban. Meg az iddben éltek a régi dregek koziil, kik szemtanti, voltak a reformatio
kezdetének, melyet Also-Baranyaban és a Drava folyo két partjan, az innensd és tulso
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részeken, Gigy a magyarok, mint a szlavok kozott Sztarai Mihély inditottel. O alig is-
mert hatart az egyhazak reformalasaban, legalabb ezek igy mondtak. Mikor hirdetni
kezdte az evangéliumot a nyilvanos gytilekezetnek, elobb Davidzsoltarait, melyek ko-
zll a legkivalobbakat igen szép atdolgozasban hazai nyelvretette at, amelyeket a mai
nap is hasznalunk az egyhazakban®. (Kevehazi, 2005,96)

Pathai Samuel levelén kiviil a mai dravaszogi magyarok legendariumaban is 1étezik
egy erre vonatkozo torténet, melyet Baranyai Julia is feldolgozott a Vizbeveszd nyomo-
kon cimi konyvében. A legenda szerint Sztarai minden istentisztelet el6tt hegediijével
jelent meg a templom dorombdn' €s zengd hangon, magyar nyelven kezdett énekelni,
hegediin kisérve sajat magat.

A rank hagyomanyozott zsoltarok bizonyitékai annak — ahogy azt mar fentebb em-
litettem —, hogy a mindennapi életet is figyelemmel kisérte. Kiilon figyelmet forditott
arra, hogy az anyanyelvén irt és eldadott hitvitdzo dramakat és zsoltarokat a legegy-
szerlibb modon fogalmazza meg, ezzel is megkdnnyitve azok értelmezését. Tisztaban
volt azzal, hogy mi van hatassal az emberekre és mi foglalkoztatja Sket. Enekei és
zsoltaratdolgozasai betekintést nyujtanak az akkori emberek problémaiba (t6rok fe-
nyegetés, az egyhazak kozotti vitak, a tarsadalmi kiilonbségekbol adodo problémak).
Enekei szamba veszik azokat a tarsadalmi és hétkoznapi problémakat is, amelyek a
legtobb gondot okoztak az embereknek. A 74. zsoltar példaul a torok elnyomasrol
szamol be: ,,Az ellenségtdl ostromoltattunk, naponként rontatunk”™, illetve az utols6
elotti versszak els6 két sora: ,,Végy ki immar ez nagy inségbdl, ez idegen kézbdl,”.
A torténelmi koriilmények ismeretében, e sorokat olvasva egyértelmiivé valik, hogy
hivei szamara a to6rok elnyomas alol kér feloldozast Istentdl. A 23. zsoltar harmadik
versszakanak utolso soraban mar arra kéri Istent, hogy a tolvajoktdl €s a hamis tani-
toktol védelmezze meg hiveit.

,»Az 6 mezejének szép zsiros fiivein szépen legeltet engem,

Szent igéretinek édes beszédével mikor vigasztal engem,
Anyaszentegyhazban és az ¢ a lildban szépen megnyugot engem,

Lopotol, farkastol, hamis tanyitofol ott megotalmaz engem.” (RMKT,1886,80)

A 15. zsoltar pedig, tobb problémara is felhivja a hivek figyelmét. Kiilon felsorolja a
biindket, az 6tddik, hatodik és a hetedik versszak példaul a ragalmat, hazugsagot és a
pletykalkodast veszi célba.

,,JO ¢letbe az ki magat foglalja,

Az igazat kezével bizonyitja,
Igazsagot es ki szivében tartja
Atyjafiat az ki nem ragalmazza.
Nem tészen az gonoszt atyjafianak,

! Alaskoéiak a templomdombot hivjak dsrombnek
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Gyalazatot nem tészen szomszédjanak,

Es nem ad helt ragalmazo6 szavanak,

Oltalmazza hirét atyjafianak.

Utalja ez szemben az gonosz embert,

Es becsiilli az istenfélé embert,

Megeskiiszik 6 felebaratjanak,

Es mindenben ura Iészen szavanak.” (RMKT,1886,79)

Ova inti a reformatus egyhaz hiveit: ezek a mindennapi apro vétkek a kdrhozatba vi-
szik 6ket. A nyolcadik és a kilencedik versszak az arvak és a szegények kizsakmanyo-
lasat emliti mint az egyik legnagyobb biint, mert Isten a szegényeket s az artatlanokat
védelmezi és ovja. SOt, még az uzsora kérdésére is felhivja a figyelmiinket.

”Soha pénzét uzsorara nem adja,

Az arvakot is azzal meg nem fojtja,

S6t mindenben azokat 6 taplalja,

Valamit hoz néki igaz munkéja.

Igaz ellen ajandékot nem vészen,

A szegényeknek igaz torvént tészen,

Ki éltében ilyetén jambor 1észen,

Mennyorszagban bizony 6rokds lészen.” (RMKT,1886,80)

Zsoltarai és énekei tehat nem csak az igaz hitre buzditottak, hanem az emberek hét-
koznapi é€letében és problémaiban erkdlcesi utmutatoként is jelen voltak. Sztarai azon
igyekezett, hogy a nehéz idokben, amikor mindennapos volt a torok fenyegetés, a he-
lyes uton tartsa hiveit, egységesen alljanak ellen mind a t6rok uralom, mind pedig a
katolikus egyhdz jelentette fenyegetésnek. Ezt a fenyegetést elsdsorban a rendkiviil
magas adok jelentették — az oszman birodalom ¢és a katolikus egyhaz részérdl is —,
amelyek kovetkeztében az emberek tobbsége a nyomor szélére keriilt, de nem ez volt
az egyetlen vesz€ly illetve nehézség, amivel a szenvedoknek szembe kellet nézniiik.
Lelki békéjiik is veszélybe kertilt, hisz sajat vallasukat — a katolikus vallast — nem
gyakorolhattak szabadon. Az oszman birodalom Réma iranti ellenszenve két leheto-
séget hagyott szamukra: elhagyni az otthonukat €s olyan teriiletre tavozni, ahol nem
akadalyozzak Oket a szabad vallasgyakorlasban, vagy attérni a muzulman hitre, és
ennek kovezetében viszonylagos nyugalomban élni. A két tliz kozott a megélhetésért
kiizdd nép szamara a reformacio megjelenése remek kiutat jelentett, de védelmet nem.
Reformatusként adokotelezoségiik az oszman birodalom felé megmaradt, csak a ka-
tolikus egyhaz altal kivetett adok alol mentesiiltek. (Unghvary,1994) Igazabol tehat az
¢letiik nem lett sokkal konnyebb, de az, hogy értették az istentisztelet szovegét, erds
kozsségé kovacsolta oket. A protestans lelkészek voltak egyediil tisztaban azzal az
alland6 veszéllyel, amit az iszlam és a katolikus vallas jelentett szamukra. Folyamatos
harcot vivtak e két vallas hittéritdi ellen, a katolikus vallas képviseldivel folytatott har-
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cok bizonyitékai a rank maradt hitvitdk dokumentumai. Meggy6z6désem szerint, a
reformacio képviseldi, igy Sztarai Mihaly is, allando veszélyként tekintett arra a lehe-
toségre, hogy elveszithetik hiveiket a konnyebb élet reményében — legtobb esetben az
emberek ezért tértek at az iszlam hitre — illetve, hogy Roma képvisel6i sikerrel jarnak
¢s visszahoditjak ,,hamis tanaikkal” az embereket, igy azok ismét a katolikus egyhaz
kovetdi lesznek. Ezért kiemelkedGen fontos szerepe volt az anyanyelven irt hitvitazo
dramaknak, zsoltaroknak és énekeknek a reformacio terjesztésében és az 1j vallas
megOrzésében. Olyan eszkdzok voltak ezek Sztarai és mas prédikatorok kezében,
amellyel folyamatosan emlékeztette az embereket a protestans vallas altal nyujtotta
biztonsagra, és figyelmeztette a mas vallas és hatalom révén rajuk leselkedd veszé-
lyekre. Napjainkra pedig ezeknek az énekeknek és zsoltaroknak a feladata az maradt,
hogy azoknak a dravaszogi magyaroknak az anyanyelvii kulturajat gazdagitsak, akik
még ma is a nagy reformator Sztarai Mihaly miveit éneklik.?

Osszefoglalo

Sztarai Mihaly irodalmi alkotasai révén jelentds hatast gyakorolt a Dravaszogben €16
magyar kisebbségre. Hitvitazo dramain, énekein és zsoltarain keresztiil egy olyan
fejlodési folyamat elinditdja volt, melynek kdszonhetéen az itt €16 magyaroknak si-
keriilt napjainkig megdriznie anyanyelvét és kulturajat, legyen sz6 akar az oktatasrol
vagy az anyanyelvii irodalomrol. Enekei, zsoltarai, hitvitizé dramai felébresztették
az emberekben a tudasvagyat, az egylivé tartozas érzését. Bar akkor még a nemzeti
identitas mint terminologia nem létezett, a reformacio és Sztarai kozremitkodésének
koszonhetden az anyanyelv a Dravaszogben a vallds és a kulttra kozvetitoje lett. Igy
nem meglepd, hogy egy olyan kdzegben, ahol az emberek ugyanazt a nyelvet beszél-
tek és értették Isten igéjét, ott egy olyan erds kotelék johetett létre, amely a mai napig
egyben képes tartani a dravaszogi magyarokat. Ez az Osszetart6 eré az, ami minden
kisebbségi nemzet fennmaradasaban fontos szerepet jatszik és mindenképpen kiemelt
figyelmet érdemel.
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Absztrakt
A dolgozat témaja az 1j nemzedék altal megfogalmazott sztereotipiak vizsgalata a Hid folydirat
1950. aprilisi szamaban. Ez a nemzedék 0j hangot szélaltatott meg a vajdasagi magyar irodalom-
ban, és ezaltal megndtt az érdeklddés a régio irodalma irant. A vajdasagi magyar irok ideologiai
feladata akkor az volt, hogy a titoi szocialista fejlédés szolgalataba alljanak.

A dolgozat célja, hogy ramutasson azokra a sztereotipiakra, melyek az 1950-es évek alkotoja-
nak és befogaddjanak életutjat és utkeresését leginkabb jellemzik.

Az irodalomban felfedezhetd valtozasok legnagyobb mértékben a tarsadalmi valtozasok ered-
ményeként kovetkeztek be. Az irodalmi beszédmodd marxista nézépontt koncepcidjat Sinkéd Er-
vin igy fogalmazta meg: ,,A miivészet megemberesiti a vilagot.”

Megvizsgalva az aprilisi Hid szovegeit és a vajdasagi magyarsag életszemléletét az 1950-es

[ys

¢s céltudatos volt, tulélte a masodik vilaghaborut, és probalta tulélni az azt kovetd szegénységet
is. A szovegekbdl kitlinik, hogy a vajdasagi ember a tl¢l6, akarhanyszor is vetik porba, mindig
talpra 4ll, s megrazva magat folytatja élettitjat. A kutatas azokra az ideologiai, nemzeti és egyéb
sztereotipidkra dsszpontosit, amelyek a 21. szazad tavlatabol mar jol elkiilonithetéek. A szoveg-
valogatas elve a sztereotipidk kutatasaval all 6sszhangban.

Kulesszavak: nemzedék, titoi szocializmus, ideologia, tipologia, vajdasagi magyar irodalom
1. Bevezeto

A masodik vilaghaborut kdvetéen harom tagkdztarsasagban €lt magyar kisebb-
ség a szocialista Jugoszlavian beliil, ezek a kdvetkezok: Szerbian beliil a Vajdasag
Autoném Tartomany, a Horvat Szocialista Koztarsasag és a Szlovén Szocialista
Koztarsasag. Ebben az idészakban rohamosan csokkent a magyarok szama a Vaj-
dasagban a nagymértékii emigracio kovetkeztében. Ennek eredményeként teljes
mértékben lecserélddott a magyarsag elitje is a masodik vilaghdbora utan. Mind-
ettdl eltekintve, a magyar nyelvii oktatas a koriillményekhez képest jo helyzetben
volt, hiszen az Stvenes években kiépitett gimnaziumok, szakmunkasképzok és
szakkozépiskolak potoltak a munkaerdt, mig az 1954-ben megindulé Ujvidéki
Egyetem, majd az 1959-ben megalakult Magyar Tanszék megfelelden képzett
tanarokat biztositott az oktatds szamara. 1945 6szétél megjelent a Magyar Sz6
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(a Szabad Vajdasag folytatasaként), tovabba létre jott a Hid, a Vajdasag egy igen
magas szinvonalat képvisel0 folyoirata. Ez az 1934-ben Szabadkan indult folyo-
irat a masodik vilaghaborti végén indult ujra (1947-t81 Ujvidéken adték ki), ami
egyben a vajdasagi irodalom ujraindulasat is jelképezi. Tovabbra is ideologiai
folyoirat maradt, bar ekkorra mar az irodalomra fektetik a nagyobb hangsulyt.
1951-1955 kozott, Majtényi Mihaly szerkesztése idején irodalmi, miivészeti fo-
lyoiratta valt, és a tovabbiakban is ezt a szemléletet tiikkrozte, ettdl kezdve mar
esztétikai értékeket hordozo irodalmi folyoiratként tekintiink ra.

Az irodalomban felfedezhetd valtozasok legnagyobb mértékben a tarsadalmi
valtozasok eredményeként kovetkeztek be. Az irodalmi abrazolas marxista téte-
le: ,,A miivészet megemberesiti a vilagot.”” (SINKO 2004.) Az 1950-es években
a Szovjetunidban megerdsodod szocialista realizmus irodalom-felfogasnak kellett
megfeleld teret biztositani, s ennek hozadéka, hogy a tarsadalmilag hasznosithato
irodalomnak volt szerepe az atalakulasban. Hiszen az ember egy adott korba, a
jelenbe sziiletik bele, mely semmiképpen sem az 6 akaratanak a miive, s ehhez a
jelenhez kapcsolodik a mult, melyhez vald viszonya és viszonyulasa alapjan fogja
majd formalni a jovot/jovojét. Fiiggetleniil attol, hogy mult, jelen vagy jové vonat-
kozéasaban végezziik a kutatasunkat, a megismeré€s az a jellegzetesség, mely mind-
harom idésikhoz szorosan kapcsolddik. A marxi megismerés 0sszegez, ugyanis az
Osszegzés végére kihelyezett pont 0j gondolatok kiindulopontjat jelenti ezen felfo-
gas és szemlélet értelmében. Ugyanis Marx szerint az eredményt nem az emberek
ontudata hatarozza/hatarozhatja meg, hanem €pp ellenkezéleg a tarsadalmi létiik
¢s a tarsadalmi feltételek hatarozzak/hatarozhatjak. A marxi torténelemfilozofia
tehat ujra felfedezi az embert mint a torténelmi—tarsadalmi erék tevékeny objek-
tumat, azonban ezen elmélet szerint 6t cselekvd szubjektumi voltaban tiinteti fel,
mellyel onmagat és kornyezetét a leghatékonyabban formalhatja. Eppen ezért all a
marxista szemléletmod értetlentil a kovetkezo kérdés elott: ,,Mi modon lehet meg-
magyarazni, hogy a miivészetek fénykora semmiképp sincs aranyban a tarsada-
lom, tehat az anyagi alap altalanos fejlettségi fokaval?”” (SINKO 1963).

1950 aprilisaban megjelent a Hid negyedik szama, amely foként a fiatalok szo-
vegeit tartalmazta. ,,A szam megjelenése valamelyest tiikrozte az orszagban zajlo
folyamatokat, amelyek keretében a Tajékoztatd Iroda hatarozata nyoman kiala-
kult szovjet—jugoszlav ellentét részeként a Jugoszlav frészovetség I1. kongresszu-
sa allast foglalt a szovjet tipusu irodalomszemlélettel szemben.” (MAGYAROK
A VAJDASAGBAN 1950.) Ez azonban egy igen heves vitat robbantott ki az if-
jabb és iddsebb nemzedék hangadoi kozott, akik a vajdasagi magyar irodalom-
szemlélet alakulasat nem egyforman képzelték el. ,,Pedig hat kit6l kaphatna meg
alkoto szabadsagat a miivész? Csakis 6nmagatol.” (TOLDI 1993.)

Tobben igen keményen biraltak az aprilisi Hid fiataljait, tobbek kozott Tomka
Gabor az Ifjusag Szavaban, aki felelds szerkesztoként alairas nélkiili jelentette
meg a Nem ez az uj nemzedék hangja cimmel ellatott szovegét: ,, Az aprilisi Hid
fiataljai — ezt elvarjuk t6liikk — kiheverik betegségiiket. Ha majd ifjusagi tome-
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geinkkel egy uton indulnak el, egyazon eszmétdl hevitve, akkor adhatnak csak
majd egészen mas irodalmat, olyat, amely valésagunkat abrazolja, és éppen ezért
tarsadalmunk, 0j nemzedékiink nevelésében is fontos tényez6. Ha az 01j hangot
halljuk t6liik, akkor a mi hangunknak valljuk az 6vékét. [...] Igaz, lapunk hasab-
jain is olvashattunk nem oda ill6 verseket és elbeszéléseket. A biralat megvolt és
okultunk beldle. Ennek az az eredménye, hogy a jovoben nem kovetiink el ilyen
hibat.” (MAGYAROK A VAJDASAGBAN 1950.)

Rehak Laszlo a Magyar Szo felelds szerkesztjeként harom részbdl allo, foly-
tatasos cikkben kozolte kritikajat a kibontakozo fiatalsag szarnyprobalgatasairol.
Az els6 részben igénytelen dolgozatként jellemzi az aprilisi Hid hasabjain kozolt
irasokat, a masodik részben Németh Istvan és Petkovics Kalman verseit és el-
beszéléseit tamadja, mig a harmadik részben Toman Laszlé Debreczeni Jozsef
akkori verseskotetérdl szolo kritikajat biralja feliill. (MAJOR 2011.)

Gal Laszlo a Dolgozokban jelentette meg biralatat Eltévedt fiatalok cimmel,
melyben gyava, forradalomtol menekiild ifjisagnak tartja az aprilisi Hid fiatal-
jait, akik veszélyt jelentenek, ugyanis véleménye szerint, aki mar huszéves ko-
raban ellenforradalmar, az minden valdsziniiséggel meg is marad annak, s ez
belathatatlan kdvetkezményekkel jar(hat). (MAJOR 2011.)

Sinké Ervin azonban szembeszallt az aprilisi Hid szerzdit tamado kritikak-
kal az Ifjusag Szavaban megjelentetett cikkében. Partfogasaba vette a fiatalokat,
tovabba Sinko fontosnak tartotta, hogy talalkozzon a feltorekvo fiatalsaggal, és
emiatt Gjvidéki latogatasa soran egy értekezlet keretében utmutatast és tamaszt
nyujtott a fiataloknak. Beszédét harom részre tagolta, az els6 részben a vajdasagi
magyar irok elhivatottsagarol beszélt, a masodik részben a kritikusokkal, ponto-
sabban Rehak és Gal kritikajaval foglalkozott, a harmadik részben pedig a fiatal
irok szovegeit véleményezte kiilon-kiilon. (MAJOR 2011.)

Bori Imre Vilasz cimmel jelentetett meg egy szdveget a Magyar Szoban az
aprilisi Hidrol megjelent kritikak margoéjara cimmel. Ebben a cikkben Rehak és
Gal kritikaival foglalkozott a szerzd, tovabba nem rejti véka ald azt sem, hogy
érdekelné Herceg Janos és Sinko Ervin véleménye is a kialakult helyzettel kap-
csolatban. Véleménye szerint nem az irodalom van a Hidért, hanem a Hid az iro-
dalomért. Bori Imre szerint a fiatalok liraja mindossze valaszreakci6 az idésebb
nemzedék formalizmusara. (MAJOR 2011.)

Az 1950-es évek kezdetén, kiilondsen az aprilisi Hid-szam megjelenését ko-
vetden jelentds alkotok szolaltak meg, adtak hangot véleményiiknek és foglaltak
allast. Ezek az évek 0ij hangokkal és 0j témavilaggal szinesitették a vajdasagi
magyar irodalmat.

Mindemellett a vajdasagi magyar irodalom karakterességét és egyediségét a
sztereotipiak vizsgalata nyoman lehet igen koriiltekintden feltarni. A Szenteleky
Kornél altal hirdetett ,,helyi szinek elmélete” jelen van az altalam értelmezett szo-
vegekben, s a kiemelt elmélet mellett ezen szovegek altal betekintést nyerhetiink a
haboru utani helyzet és életkoriilmények szinfalak mogotti, csupasz valosagaba is.
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A dolgozatban az 1950. évi Hid-szamok nyoman az akkori irdbnemzedék(ek)hez
kapcsolodo sztereotipidk vizsgalataval, kiillondsen a folydirat aprilisi szamaban
olvashat6 szovegek sajatossagaival foglalkozom.

2. ,,Egy ij nemzedék hangja sz6l hozzank — hallgassuk meg”

A nemzedékhez mint fogalomhoz tarsul egyfajta szemléletmod, vilaglatas és véle-
ményformalas. ,,A generacios szemlélet, mely a torténet folyaman fellép6 irdcsopor-
tokat mind egyszeriien €s egyetemlegesen generacionak szokas nevezni, s ez a tény
motivalja a fejlodést, annak a faktumnak a talzott kihasznalasaval, hogy az egy cso-
portba tartozo irok tobbnyire egykortak is szoktak lenni. A kivételek természetesen
elhanyagolhatok, hiszen pompasan sikeriil a végso cél: a torténet mechanizalasa.”
(JOO1935)) Az 1950-es évek nemzedéke a II. vilaghaborut kovetd idészak nemzedé-

Ez a nemzedék 0j hangot szolaltatott meg a vajdasagi magyar irodalomban, és
ezaltal megnétt az érdeklddés a régié irodalma irant. A vajdasagi magyar irok
ideologiai feladata akkor az volt, hogy a titdi szocialista fejlodés szolgalataba
alljanak. A vajdasagi magyar ir6k ebben az id9szakban nagyon visszafogottak
voltak, nem volt sziikség kiils6 cenzurara, hiszen az 6ncenzura ennél sokkal na-
gyobb nyomast gyakorolt rajuk és mindennél meghatarozobb volt. Bori szerint az
arpilisi Hid szam jelentds fordulatot hozott, ami azonban nem teljesen helytallo.
Igaz ugyan, hogy egy csoport fiatal kapott szarnyra ebben a szamban, 0j szinek-
kel tarkitottak a vajdasagi magyar irodalom palettdjat, azonban semmiképpen
sem nevezhetd sorsfordulatnak ez az esemény. (SZERBHORVATH 2004.) Mi
sem bizonyitja jobban az igen nagy nyomast gyakorld 6ncenzurat, mint az, hogy
az aprilisi Hid-szdm szdvegeiben igen alacsony az aktualis politikai helyzetre 116
sztereotipiak szdma. Lérinc Péter a juniusi Hid szamban Fiatalok HID-ja cimen
megjelentetett egy cikket, melyben kifejti 6romét, hogy 0j nevekkel gazdago-
dott a vajdasagi magyar irok szama, tovabba kifejezi aggodalmat is az 0j nem-
zedékkel kapcsolatosan. Hiszen nem helytallo elkiiloniteni a fiatalok irodalmat
az iddsebbek irodalmatol, ezzel egyiitt azonban nagy oromét is kifejezte, hogy
van utanpotlas és lesz kinek atadni a lantot. ,,Az els6 1€pés biztatd, bar sokban
elszomoritod is. Mert el6lrdl kezdték a fejlodést — a dekadens formalizmusnal, és
igy nagy utat kell megtenniok, hogy megkeriilve az 01j formalizmus vétkét, — oda
jussanak az 0j ember adasahoz, az, Ij ember megteremtéséhez dnmagukban és
masokban: Ennek az 0j embernek, persze, j a mondanivaldja, €s megtalalja hoz-
z4 az 0j format is.” (LORINC 1950.)

Az aprilisi Hid fiataljai igen visszafogottak irasmodjukban, félénkebbek a ki-
fejezokészségiikben, tovabba a kimondhatatlant kertilgetik, de mégsem kertil ré-
sziikrdl kimondasra szovegeikben. Véleményem szerint —, melyet a sztereotipiak
vizsgalatara alapozok —, az idésebb generacio, koziiliik is kiemelném Lorinc Péter
Selyem zsebkendd cimii szovegét a méjusi és a Fiatalok HID-ja szovegét a jiniusi
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szambol, sokkal merészebb, nyiltabb és mélyebbre hatolo. Az ifjabb generacid
irasaiban elvétve talaltam a szocializmus sztereotipiaibol, inkabb a szocializmus
hatasmechanizmusaval foglalkoztak részletesebben, mig az idésebb generacio
mar be meri emelni szévegeibe a vords csillagot, a voros zaszIlot, a tulipanos
dalt és egyéb jelképeket, melyek altal lehetdséget biztositanak a szocializmushoz
kotodo sztereotipiak vizsgalatahoz. A fiatalok vjitasa ezaltal leginkabb a miifaji
soksziniiségben és az 01j szemléletmod atadasaban mutatkozik meg.

3. A szegénység sztereotipiai Németh Istvan Helytelen vilag cimii
szovegében

Allport szerint a sztereotipia nem mas, mint egy embercsoportra vonatkoztatott
altalanositott hiedelem. (ALLPORT 1999.) A vajdasagi magyarokrodl kialakult
sztereotipidk leginkabb a vajdasagi magyar irodalom szovegeiben tiikrozodnek
vissza. Mi sem nyujthatna kivalobb taptalajt a sztereotipiak vizsgalataihoz, mint
azok a vajdasagi magyar irok altal megirt szovegek, melyeknek legnagyobb ré-
sze az irodalmi folyoiratok hasabjain kerilt a nyilvanossag elé, igy jutott el az
olvasok kezébe.

Jo példa erre az aprilis Hidban a Németh Istvan altal kozolt Helytelen vilag
cimi szdveg, mely a haboru utani, elszegényedett réteg mindennapjait és életét
irja le. A napszamosoknak kijutd szegény sors sztereotipiai fedezhetdek fel a
szovegben: ilyenek a nagycsaladok, a sok gyermek, a dolgozo apa, a haz koriili
munkakat elvégzd anya, az éhezés és a kilatastalansag. ,,Az asszony mutatja be
ezt a gyonyorii étel-aldozatot az uranak, aki egy hétig kubikolt kenyéren—hagy-
man. Szinte 0mlene ki szajan a sz6: neked f6ztem, édes uram. De visszaszoritja.
Nagyon keservesen jutott pedig a tyukhoz, dsszekuporgatott filléreibdl vette. S
hogy milyen nagy 0ijsag egy szerény kis csirkepaprikas is ezekben a még szer¢-
nyebb kis hazakban, azt tan legjobban ez az 6t kisgyerek 6romzsivaja bizonyit-
ja..”” (NEMETH 1950.)

Ez esetben azonban a sztereotipiak jelenléte mellett az intertextualis utalas-
rendszer is érvényesiil a szovegben, ugyanis a népmesékbdl ismert intertextusok
sziiremlenek be a szerzdi beszédmodba (,,annyi a gyereke, mint a rosta lika,
vagy talan még annal is eggyel tobb...”), sztereotipianak tekintheté a gondos-
kodo édesanya és a dolgoz6 édesapa szerepe, az apa reményvesztettsége miatt a
kocsmaba jar vigasztalédni: ,,Futni kell tovabb, a kocsma felé. Uzi a cudar élet,
melyben jozanul élni irtozatosan nehéz...” (NEMETH 1950.) Sinké Ervin ek-
képpen vélekedik a szerz6rdl: Németh Istvan nemcsak hogy tehetséges, hanem
nagyon tehetséges ir6 —, ezt foleg azokra a mondatokra épitem, amelyekrdl talan
6 maga sem sejti, hogy a legszebbek. Azokra, amelyek emelik, egyre emelik az
egymas utan kovetkez6 gondolatokat és tisztan adjak a képet. (SINKO 2004.)
,0dalép a pléhvel bevont sontéshez és kér egy kis tiveggel.” (NEMETH 1950.)

A szoveg az élet problematikaival foglalkozik, a szegény sorsban vergddé csalad-

77



modellt mutatja be az olvasd szamara. A mindennapok taposomalmaba kényszeriilo
csaladfenntart6d kinszenvedése altal érzékelteti a munkasréteg vergddését, a naprol-
napra kérdésessé valo betevo falat meglétét és a csaladra nehezedd altalanos helyze-
tet. Ez altal a szegénysors sztereotipiai keriilnek el6térbe, hiszen a napszamosréteg
sztereotipiai altalanosithatdak az adott tarsadalmi réteg egészére.

4. A Gat és a gatlastalansag sztereotipiai

Petkovics Kalman Gdr cimii szovegében a tarsadalmi rétegek kozott megmutat-
kozo6 kiilonbségek sztereotipiai fedezhetbek fel. A gazdag legény, aki szegény
lanyt vesz feleségiil, a lakodalmat, az tinnepet, a késziilddést jellemz6 hataratleé-
pés helyzetébe kertil, az ehhez fiz6d6 szokasrend semmiképpen sem csaphat at
sztereotipiatorésbe, hiszen ez belathatatlan kdvetkezményeket vonna maga utan.
Az olvaso a szekunder vagy masodlagos olvasas folyamataban a szoveget értel-
mezve azonban mégis felfedezhet egy igen jelentds sztereotipiatorést. Somahazi
Istvan, a torténet féhdse — aki nem megy el testvére lakodalmaba, testvére gaz-
dag férfi felesége lesz, 6t viszont elfelejtették meghivni — az emberpiacon arulja
magat a legnagyobb nincstelenség kozepette munkat keresve, amikor is sdgora,
a gazdag Karamfila Zoltan szintén megjelenik az emberpiacon, napszamosokat
keresve. Istvan azonban nem jut sorra, hiszen megtelik a kocsi, s a gazdag ur mar
indulna is, amikor Istvan minden batorsagat osszeszedve, biiszkeségét félretéve
segitséget, pontosabban munkat kér sogoratol.

»— S0gor... — mondta tappintatosan.

Karamfila merev biiszkeséggel nézett ra:

— K i vagyok én neked?

Istvan megemberelte magat s batran szemébe nézett sdgoranak.

— Tudtommal s6gorom — mondta — mert [rén az én testvérem.

— En nem ismerlek! — valaszolt hidegen Karamfila.

Szavait megszégyenitésnek szanta, de azok varatlanul biiszkeséget csiholtak
eld a rongyosruhaju napszamosbol:

— Hat tudd meg, én sem 6smerlek téged!” (PETKOVICS 1950.)

Zoltan elutasitja Istvan kérését, azonban a széveg vége felé, amikor a foldesura-
kat is az elszegényedés fenyegeti, az események a fejiik tetejére allnak, ugyhogy
Karamfila Zoltan felkeresi Istvant, hogy segitséget kérjen téle. Somahazi Istvan
azonban — ismerve a betyarbecsiilet szabalyait — emlékezni kezd az emberpia-
con torténtekre, majd példabeszéddel valaszol a segélykérésre, melyet Karamfila
képtelen végighallgatni, és elmenekiil.

»— varjal sogor, ha mar sdgorom vagy! Emlékszel-e azokra a harmincas esz-
tendékre ségor? Tudod, mikor ott 4lltam az emberpiacon... En nagyon emlék-
szem... De neked is eszedbe kell, hogy jusson: Ugye akkor nem ismertiik egy-
mast? gy mondtuk tigy-e, sogor? Emlékszek én nagyon... De mégis ismertelek
téged és most is ismerlek! Nagyon... Tudom, hogy mekkora gazember vagy! De
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amint latom, te nem ismersz engemet. Pedig kar! Ha ismernél, biztos nem jonnél
hozzam ilyen gyalazatos kérésekkel... Latod sogor, mégis csak jo a rokonsagot
ismerni.”(PETKOVICS 1950.)

A sztereotipiatorés igen nagy jelentdséggel bir a szoveg végén, hiszen a sorsfor-
dulat, illetve a bekdvetkezett szerepcsere adja meg a torténet csattandjat (anek-
dotaszerliségét). Ez esetben a sztereotipiatdrés az emberi méltosag megtartasat
jelenti, hiszen az anyagiaktol eltekintve az emberség volt ennek a helyzetnek
az igazi fokmérdje. Ha sztereotipikus helyzet alakult volna ki, akkor Somahazi
Istvan fejet hajtott volna Karamfila Zoltan el6tt s eleget tett volna sogora kérésé-
nek, azonban épp a forditottja lesz a torténet végkimenetele mint amit az olvaso
elvarna vagy elképzelne, s ez altal valik igazan izgalmassa a torténet.

A szoveg berkein belill a szerzo két kiilonbozo tarsadalmi réteg sztereotipiait
titkozteti, melynek a végkifejlete egy anekdotaszerii sztereotipiatorés lesz. Hi-
szen jelen vannak az uri réteg sztereotipiai, melyek a fennhéjazosagban, a doly-
fosségben mutatkoznak meg Karamfila Zoltan képviseletében, és megjelennek
a napszamos réteg sztereotipidi a mindennapok nehézségeivel, a munkakeresés
sikertelenségeivel, a kilatastalansaggal megfiiszerezve Somahazi Istvan szemé-
lyében. Azonban a sztereotipia torése mégis a becsiilet és emberség kérdésénél
dol el. Hiszen mig Somahazi Istvan meg tudja tartani dnbecsiilését s nem hajlik
meg a ,,gazdag sogor” ri szavara, addig Karamfila Zoltan kénytelen lejjebb adni
a nagyképliségeébdl és mégsem jar sikerrel. Az aprilisi Hid-szam egy 6rokzold
problematika sztereotipiait sorakoztatja fel ebben a kontextusban.

5. Herceg Janos Szenteleky Kornél elméletére gondol... — Helyi szinek és
sztereotipiak

,»S mivel akkor mar nemcsak ir6 volt, hanem egy kis vajdasagi folydiratnak a
szerkesztdje, tudataban volt annak is, hogy lehetnek irok itt a Vajdasagban, s ir-
hatjak halomszamra a kdnyveket, ha alkotasaik nem errdl a vidékrél szolnak, nem
ebben a talajban gyokereznek, ha nem az itteni emberek életérél adnak képet, —
akkor az nem lesz vajdasagi irodalom.” — Herceg Janos igy vélekedett Szenteleky
Kornél helyi szinek elméletére alapozva a vajdasagi magyar irodalomrol. (MA-
JOR 2011.) Az aprilisi Hid azonban tobb olyan szdveget is kdzolt, melyek a fenti
idézetet tobb szempontbdl alatamasztjak. A szovegekben a vajdasagi ember izes
nyelve és szokasrendje, tovabba munkamoralja tiikr6z6dik vissza.

Bona Julia Haldaszélet a Tiszan ciml szovegében a zentai halaszat fortélyait és
szokasrendszerét irja le. A szOveg izes, népies nyelve ¢és az alkalmazott termino-
logia a szociografiahoz kozelit. A halaszathoz fiiz0d6 szakszavak felsorolasaval,
a telepiilés nevének hasznalataval, az ételek, étkezési szokasok megnevezésével
mind-mind jelzi a szerz a vajdasagi emberek hétkdznapjainak jellemzéit. ,,Iga-
zat mond Pista. Mindig nehéz vot az élet a halasznak. Tobbszé megtortént, hogy
csinyatunk tiz ,varsat” is, ¢jje-nappa kotottiik €s ehejeztiik a Tiszan adventba.

79



Jott hirtelen a nagy hideg, meg a zuz, s mind f6vette a szerszamot és evitte. Igy
ment ez néha évrii-évre.” (BONA 1950.)

Tovabba kiemelhetd, hogy két helyen is intertextualis helyzet alakul ki a sz6-
vegben, mégpedig Pista ba feleségének, Orzsének meséje kapcsan, amikor is két
vajdasagi magyar népmese keriil be a szovegbe, amely szintén a népiesség jelen-
1étét szolgalja, tovabba példat statual a mesemondashoz kapcsolodd szokasok-
rél. (BONA 1950.) A Couleur locale elmélet szempontjabél vizsgalva Bona Jalia
szovegét, nala a helyi szinek kizarolag a halaszat, tovabba a haldszathoz tarsuld
szokasrendszer tiikrében vizsgalhatok, azonban ez csak egy szemszogbdl vila-
gitja meg a problematikat a teljesség igénye nélkiil. Mégis felfedezhetdek azok
a sztereotipiak, melyek a zentai haldszokat jellemzik, s mely altal rajuk is mint
csoportosulasra tekinthetiink. Hiszen a sztereotipiak vizsgalatanak éppen az a
lényege, hogy az egy embercsoportra jellemz6 altalanositasokat, véleményeket
vizsgalja, s erre a szoveg megfeleld lehetdséget biztosit.

Megvizsgalva az aprilisi Hid tartalmat, s 6sszevetve az 1950-es évek a vajdasa-
gi magyarsaganak életszemléletével és hozzaallasaval a legtobb szovegbdl kide-
riil, hogy az itt €16 magyarok igen elszantak és céltudatos emberek, akik talélték
a habort, és akik probaljak talélni a habort utani szegénységet, akik megprobal-
nak megfelelni a rendszernek, azonban mégis kitartanak a maguk igaza mellett;
akik foldi javaikat tekintve kifosztottak, de lélekben annal gazdagabbak; akik
szolgasorsban ¢élnek, azonban a féldesur nem tudja nélkiilozni 6ket. A vajdasagi
ember a tuléld, akarhanyszor is vetik porba, azért mindig talpra all, s megrazva
magat, folytatja életutjat.

6. A munkasréteg majalisanak sztereotipiai

Lérinc Péter Selyem zsebkendd cimii szovegében Gyapjas Andras élettorténetén
keresztiil mutatja be a szerzé az akkori Ujvidéket, tovabba a lazadé munkasréteg
tettrekészségét. A szoveg beszamol a vallasszabadsag korlatozasarol, a partszavas
szonoklatokrdl és a tomeg manipulalasardl. Zrinyi Miklos Szigeti veszedelméhez
hasonlitja a szerz6 az Ujvidék féterén kialakult helyzetet, melyb6l a munkasréteg
kitérni késziil, és fellazad az Oket korlatozok ellen, azonban a lazadas sikertelen
lesz. Ebbdl az irasbol is jol tiikrozodik, hogy a fiatal ironemzedék is a szocializ-
must épiti az idésebb irok nyomdokaiban, ugyanis az a szemléletmod jellemez-
te ezt a korszakot, hogy akik a szocializmus javat és fejlodését szolgaltak, azok
egy taborba verddtek, mig akik ellene voltak ezen épitkezési folyamatnak, azok-
ra ellenségként tekintettek. (SINKO 2004.) Az altalam elemzett szovegek koziil a
Selyem zsebkendo tartalmazta a korszak jellegzetes sztereotipiait. A vords zaszlo
lobogtatasa, a majus 1-je iinnepként valo feltiintetése, az elvtars megnevezés hasz-
nalata mind a szocializmus rendszerének elengedhetetlen ritusai. A tulipanos dal
eléneklése, mely gyakorlatilag gyaszénekként csengett fel a harcolok ajkan, tovab-
ba a tulipant giinyolo fokhagyma mellre tizése jelképként szolgaltak, a hatalom-
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mal valo harc jelképei voltak. A szabad vallasgyakorlas tiltasa, illetve a rendszer
¢s a vallasszemlélet kozotti Osszeférhetetlenség kitlint a szvegbdl is: ,,Csonkaban
még ma is furcsa mod keverednek a vallasos és a forradalmi gondolatok. Ahitattal
emeli a zaszIot. Jézus és Marx nevében is kész a halalra.” (LORINC 1950.)

Majus 1-je még ma is a munka iinnepeként ¢l a koztudatban. Mindenki majali-
sozni jar, s innepli, élvezi a szabadnapokat. Eredetileg a munkasok tinnepeként
tartottak szamon ezt a napot, csak a késobbiekben, a szocialista blokkban val-
toztattak meg az elnevezést a munka iinnepére, azonban a diktatarak bukasat
kovetden is tinnep maradt a volt szocialista orszdgokban. (HARMAT 2013.) A
katolikus egyhaz is iinnepel majus 1-jén, hiszen 1955. méjus 1-jén XII. Piusz
papa Munkas Szent Jozsef iinnepének rendelte el ezt a napot és ilyenkor Jézus
nevelOapjara, az acsra emlékeziink.

Gal Laszl6 versében a Mdjus mint menedék szerepel, ami igen nagy ellentétet
mutat Lorinc Péter szovegével szemben, hiszen mig a Lérinc-szdveg a majust
igen negativ szinben tiinteti fel, addig Gal Laszlo ugy vélekedik rola, mint amire
mindenkor és mindenki egyforman vagyakozik, nemtdl, nemzeti hovatartozastol
¢és foglalkozastol fiiggetleniil. Ez a két szoveg az 1950. évi majusi Hid-szamban
szerepel, s azt bizonyitja, hogy a szerkesztd, Ernyes Gyorgy iitkoztetni kivanta a
szemléleteket s nem kivanta véka ala rejteni az ellentétes nézeteket sem.

Izgalmas tovabba gorcsd ala vetni Latak Istvan Mdjusi vigalom cimil versét
is, ugyanis ebben a szdvegben a majus l-je az év legboldogabb napjaként keriil
bemutatasra, amikor mindenkinek mindent szabad, amikor onfeledten lehet ka-
cagni, mulatni s amikor mindenki részesiilhet a jobol. Eltekintve attol, hogy az
utolso6 versszakban megjelend voros csillag, mely viharvert, de viharallo is egy-
ben, s melyet a nap bearanyoz, a szocializmus jelképeként mégis arnyékot vet/
vethet a mulatoz6 tomegre.

,»Nagy voros csillagot aranyoz be a nap

A stadion szines épiilete orman.

Es a viharvert, de viharallo Csillag

Nézi, hogy ring s reng a felszabadult tomeg

Tarka forgatagban tovahulldmozvan...” (LATAK 1949.)

A majusi szam sztereotipidit vizsgalva egyféle kettdsség fedezhet6 fel az alta-
lam elemzett szovegekben. Ez a kettdsség a munkasréteg és a szocializmus szte-
reotipidinak a parhuzamaban fedezhet6 fel. Ugyanis mig a voros zaszlo, a voros
csillag a diktatura jelképeiként fedezhetdek fel a szovegekben, addig a gondtalan
munkasréteg majus 1-jei hangulatanak sztereotipiai is megférnek/megférhetnek
egymas mellett kontextustol fiiggden.

7. Végkovetkeztetések

A sztereotipia egy tarsadalomlélektani fogalom, mely a tarsadalmi csoportok
kozotti kapcesolatot is nagyban befolyasolta. Nagyon fontos a sztereotipiak isme-
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rete, ugyanis ezen informaciok birtoklasa segitheti eld az elditéletek leépitését
is, tovabba annak megnehezitését, hogy ujabb sértd sztereotipiak alakuljanak ki.
(TAMAS 2014.) A nyelvi interakciékban a sztereotipiak a kommunikacié esz-
kozeként jelennek meg, mégpedig annak elengedhetetlen részét képezve kife-
jezések, metaforak, szélasok, kozmondasok, szimbolumok, koézhelyek, tovabba
poénok formajaban. Ezek a jelenségek fedezhetdek fel az 1950-es évek vajdasagi
magyar szerzOinek irasaiban is, s ezek a sztereotipiak azok, amelyek a vajdasagi
embereket mint embercsoportot jellemzik. Allport szerint ugyanis a sztereotipia
iranyulhat egy-egy csoport egésze, de egyetlen egyén ellen is, azon az alapon,
hogy az illetd a szoban forgd csoport tagja. Ez azt jelenti ugyanis, hogy az el6i-
télet valamely egyénnel szembeni beallitottsag, mig a sztereotipia egy csoportra,
kategoriara, illetve azon keresztiil, a dedukcio révén az adott csoport barmely
tagjara vonatkozik. (SZTANKO 2014.) Walter Lippmann szerint a sztereotipiakat
nem csak azért hasznaljuk, mert minden egyes informaciot képtelenek lennénk
megjegyezni, s a sztereotipiak alkalmazasaval takarékossagra torekszik az em-
beri gondolkodas, hanem azért is, mert segitségiikkel megvédhetjiik pozicionkat
a tarsadalomban. (TAMAS 2014.)

Az 1950-es évek vajdasagi magyar irodalmat kezdetben jszerti beszédmod
jellemezte, mely az 1950. évi aprilisi Hid-szam megjelenésének nyoman mutat-
kozott meg. Mindettdl a meglepetéstdl eltekintve azonban, tobbek kozott Herceg
Janos is kiallt sajat meglatasa mellett, miszerint élnek emberek a hazajukban
is hazatlanul, masok pedig idegenben, de mégis otthon és boldogan. Eleget tett
tehat a B. Szabo Gyorgy altal igényelt irodalmi talalkozo megszervezésének is,
melyre 1951. szeptember 4-én és 5-én keriilt sor, és ahol szintén kimondta a ki-
mondhatatlant, hogy szerinte megvannak a politikai, erkdlcsi és anyagi feltételei
annak, hogy ezen a teriileten — Vajdasagban — 6nallé magyar irodalmat lehessen
teremteni. Az aprilisi Hid fiatalsaganak tevékenységérol pedig a kovetkezo a vé-
leménye: ,,A dadogasbdl is ki kell érteni az eredeti hangot, a formatlan anyagban
is meglatni az isteni szikrat.” (MAJOR 2011.) Bori Imre is partfogasaba veszi az
ifju feltorekvo nemzedéket, s elmondasa szerint a Hid és a vajdasagi magyar iro-
dalom egyeldre elvalaszthatatlanok, hiszen a folydirat az irodalom gytjtdmeden-
céje, benne késziil, az olvaso szeme lattara és babaskodasa mellett az irodalom.
(MAJOR 2011.) Ekkor kialakult egy Gjabb vita, Bori Imre és Lorinc Péter kozott,
minek eredményeként Lorinc kilépett a Hid szerkeszt6i koziil, és a tovabbiakban
nem kivant részt venni a vajdasagi magyar irodalmi életben.

A Hid hasabjain megjelent szovegek tilnyomo tobbsége azonban alatamasztot-
ta a vajdasagi magyar irodalom létjogosultsagat, tovabba igazolta a sztereotipiak
kialakulasa, megléte €s jelenléte kapcsan a vajdasagi magyar ember életrevalo-
sagat és tettrekészségét. Németh Istvan Helytelen vilag cimii szovege a nagycsa-
ladokhoz, a szegénységhez ¢és a kilatastalansaghoz kapcsolodo sztereotipiakat
sorakoztatja fel, ezaltal ravilagit a szocializmus hatasmechanizmusanak a mun-
kasrétegen torténd lecsapddasara, mely az ifju nemzedék egyik képviseldjének
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megfogalmazasaban keriilt a lap hasabjaira. Bona Julia Haldszélet a Tiszan cimil
szovegében a folyo mellett €16 lakossag ¢letmodjat mutatja be egy mar mar szo-
ciografiahoz hasonlatos stilusban. Ebben a szdvegben az izes nyelv, tovabba a
halaszokhoz mint csoporthoz fliz6d6 sztereotipiak vizsgalatara nyilt lehetoség.
Petkovics Kalman a Gdt cimi irdsaban a tarsadalmi ranglétra kiilonb6zo foka-
in elhelyezkedd embertipusok karakterisztikajaval foglalkozik, tovabba ebben a
szOovegben az olvaso anekdotaszer(i csattanoval szembesiil a szoveg végén, mely
a kiilonbozo tarsadalmi rétegek sztereotipidinak titkoztetése altal valosul/valo-
sulhat meg. Lérinc Péter Selyem zsebkends, Gal Laszlo Mdjus és Latak Istvan
Majus vigalom cimili szdvegei azonban tele vannak a korszak jellemz6 sztereo-
tipiadival, amelyek kiterjednek a vilagnézet, a vallasi hovatartozas és a rendszer
minden szegmensére. A majus l-je fogalma, a munkasok felszabadult 6rome
vagy éppen elkeseredett vergédése kiilonféleképpen mutatkozik meg a szévegek-
ben. Lérinc Péter irasaban, aki az iddsebb nemzedék képviseldje, hatarozottan
leirt sztereotipidk gytiriijében robban ki az ujvidéki lazadas, mely kdzben a har-
cosok ¢és a felszabadulasért kiizdok a kovetkezok tulipanos dalbol meritenek er6t:

»Tulipanos banda! Altalanos titkos

piruljon az orcatok. valasztojogot adjatok:

»Hazatlan bitanggal” Hazafiak lesziink

teli van az orszagtok. s nem ,,hazatlan bitangok™ (LORINC 1950.)

Mig a Latak Istvan altal leirt majalisok virgoncsagot és dromet kozolnek, az
onfeledt szorakozasrol szolnak.

»Lizezrek 6mlo, tarka sokasaga

Es az arca mindnek, mindnek nevet, oriil,

Gyerekek, asszonyok és erds férfiak

A nagy zold térségen vigan jarnak koriil.” (LATAK 1949))

Csupan a vers utolso versszaka lesz az, ami bearnyékolja az onfeledt jokedvet,
hiszen a voros csillag mégiscsak ott all a stadion orman, s mint egy jol figyeld
szem nézi az 6romteli kdzosséget. Ezaltal épp a szocializmus jelképe lesz az, ami
megadja majd a vers végso csattandjat.

,»Nagy voros csillagot aranyoz be a nap

A stadion szines épiilete orman.

Es a viharvert, de viharall6 Csillag

Nézi, hogy ring s reng a felszabadult tomeg

Tarka forgatagban tovahulldmozvan...” (LATAK 1949.)

Gal Laszlo Mdjus cimii verse a bizakodasrol és a reményrdl szol, a tavasz be-
koszontével a megujulast és megtisztulast reméli, tovabba a munkasréteg sztere-
otipiait tarja a befogado elé.

,»Mi téged vartunk, Majus egyre,

a télutok mocskos levében,
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mezitelen, kohok hevében,

banya-mélyben

és poklok fenekén.

Foganincs innyel atkot szort a vén,”

ekét vonszolt a leany, a legény

¢és a szegény, aki a vackan korogta

diihét kiralyra, papra és urakra . .

Ok téged vartak, Majus, egyre,

irt és orvost fekélyre, sebre

és évezer mult évezerre:

mi téged vartunk, Méjus, egyre.” (GAL 1950.)

Kutatdsom soran a nemzedékre vonatkozo sztereotipidkkal foglalkoztam,
azonban tovabbi kutatasi lehetoségek tarhazat latom magam el6tt az irasok mii-
faji jellegét és cselekményét figyelembe véve. A kritikak elemzése az akkori po-
litikai helyzet tiikrében, a kimondott szavak jelentésének és a kimondhatatlan
elrejtésének modszertani vizsgalata, illetve az Gijsagirasban rejlé lehetdségek fel-
tarasa mind-mind 0j lehetdségek, javaslatok egy-egy ujabb kutatatas elvégzésére.
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Irodalomtudomanyi Doktori Iskola, PhD-hallgato, pero.kriszta@gmail.com

Absztrakt

El6adasom ¢és dolgozatom alapjava a tér nagyprozai miivekben vald megjelenését, a regények szerke-
zetében betoltott helyét, illetve szerkezetalkotd képességét szandékozom tenni. Az irodalmi alkotasok
id6- és térabrazolasa kapcsan gyakrabban keriilt hasznalatba az id6, mint rendszerképzé elem. Erre a
jelenségre hivta fel a figyelmet Joseph Frank, akinek elemzd esszéje a ,.the spatial turn” kivitelezheto-
ségére iranyitotta figyelmet.! A szamos gondolkodot megmozgatd publikacio a dolgozat f6 csapésira-
nyat képez6 skandinav irodalomelméletben és annak instrumentalizalt valtozataban figyelemre mélto
hatast keltett a 21. szazad forduldjan is. Az irodalmi miialkotasokban megjelend tér értelmezésének
lehetdségei kapcsan a német és angolszasz szakirodalom féként szociografikus hattéren (is) kialakitott
értelmezései mellett reflektalni kivanok a skandinav irodalomtudomany eredményeire.

Nemcsak a skandinay, illetve norvég, hanem a vilagirodalom térténetében is kiemelkedo helyzetet
foglal a nagyvaros, mint figyelemfelkeltd, dsszetett elemek sokasagabdl épitkezd térszerkezet, amely
asszociacios lancok ¢s komplex gondolati elemek fogalmi sikjaval is parhuzamosithato. A 19-20. sza-
zad forduldjan, a modernitas kapcsan végbement valtozasokat, a varosi tér szerkezetének, és ezzel
kapcsolatban a tarsadalomra gyakorolt modosulasokat a szociologiai, mikro- és tarsadalomtdrténeti
iranyultsagu kutatasi 4gazatok mar szamos aspektusbol megyvilagitottak. A kompozicios lehetéségek
és az ezekhez felhasznalhato irodalmi eszkozok nagy tarhazat nyujtjak az Eszak-Europaban toretlen
népszertiségnek drvendd epikai formak, ezek koziil is kiemelten a regény, amelyben lehetségessé valik
a varos, mint szamtalan sikon Osszetettként értelmezhet6 szerkezet, illetve az ehhez kapcsolddo folya-
matok és jelenségek irodalmi alkotas formajaban torténd megjelenitése.

A varosi tér regényben elfoglalt helye, a bemutatasat, érzékeltetését segitd eszkdzok feltérképezésé-
re, illetve a szerkezetalakitod funkcidjanak abrazolasara részben irodalomtérténeti, részben irodalom-
elméleti megfontolasok alapjan véalasztottam ki a norvég, illetve skandinav irodalmi kanonban is jelen-
t0s szerepet betdltd, egyben kultur- €s mas torténeti szempontu megkozelitések szerint is korszakok és
kozelitésmodok metszéspontjaiba helyezhetd Beatles cimii regényt.

Lars Saabye Christensen el6szor 1984-ben kiadott alkotésa hatalmas sikerét a recenzensek szerint
nagyrészt az 1960-as és 1970-es évekbeli életérzés realista dbrazolasanak koszonheti. A regény, amely
Oslo utcain és terein jatszodik, eddigi elemzési mintéit az irasmi iddszerkezete és ezzel dontden 6sz-
szefiiggd szimbolumhasznalata motivalta. Ennek fényében valhat érthetdve, hogy a varosi tér az elem-
zések dontd tobbsége szerint csupan a regény adott torténeti kontextusba helyezését szolgalta, a leird
részek arnyalasan tilmend funkcioval nem rendelkezett. Ez a megkozelitésmod teljes 0sszhangban all
azzal a felfogassal, amely a miivet a realista regényiras hagyomanyanak folytatojaként tekinti.

Azonban éppen a varosi térabrazolas Osszetettségét, ennek tudatos szerkesztettségét prezentald
elemzés mutathat ra Lars Saabye Christensen alkotasanak (késé)modernitasara. A részben felszabdalt,
de kdnnyen egymashoz illeszthetd elemekkel operald idoszerkezettel szemben a Beatles-ben hasznalt
térstruktura koncentrikusan visszatérd elemek mellett a regény egészét ativeld, vertikalitas iranyaba

' Az irdnyzat Joseph Frank nevéhez kapcsolhatd, kezdeti esszéinek és tovabbi értelmezési

lehetdségek gyiijteménye [Frank 1991], illetve [Smitten — Daghistany 1981].

A varosi tér és az irodalmi alkotds kozotti kapcsolatot vizsgald miivek koziil kiemelkedik
kutatastorténeti szempontbol [Klotz 1969]. A skandinav irodalomtorténet szempontjabol hasonlo
jelentdségii gytijtemény [Glienke 1999].
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mutato elemeket is tartalmaz. Mindez nem tekinthetd a formai elveket kiszolgalé rendszeralkotasnak.
A Beatles ¢és a szerz6 mas miiveinek close reading elemzése alapjan elmondhato, Oslo regénybeli
képe nemcsak kulissza, hanem a regény foalakjanak lelki tiikre is, igy a varosi térre, illetve annak
perszonalizalt érzékelésére vonatkozo részletek az elbeszélés tudatosan komponalt részét alkotjak.

Kulesszavak: vdrosi tér, spatial turn, norvég irodalom, Lars Saabye Christensen, Beatles.
1. Bevezetés

Mi kapcsolja 6ssze Alfred Doblint, Nyikolaj Vasziljevics Gogolt és James Joyce-t?
Ugyanaz, mint ami Berlin, Szentpétervar és Dublin kozott képzeletbeli hidat épit. A
szerzGt, a cselekményt és a Varost, annak fiktiv vilagban valé megjelenését az elobb
felsorolt esetekben az irodalmi hagyomany altal is erdsitett, szétszakithatatlan szalak
kotik egymashoz. Hasonloan erés kapcsolat a skandinav irodalomban is megfigyel-
heté: Christiania a magyarul Ehség (Sulf) cimen olvashaté regénynek koszonhetéen
Knut Hamsun nevével egybeforrva jelképezi a 19. szazad utolsd éveit él6 norvég
fovarost és szazadforduld dinamikajat.

A fentiekben megkezdett gondolati sor azonban nem zarhato le a 20. szazad iroda-
lomtdrténetének kiemelkedé darabjaival, hanem folytathato kortars irok alkotasai-
nak segitségével. Az igynevezett norvég 65-0s generacio kiemelkedden ismert tagja
Lars Saabye Christensen, akinek koényvei nemcsak skandinav, hanem mas nyelveken
is sikert aratnak. A szerz6 1984-ben a Beatles cimii nagyregénnyel robbant be a sike-
res alkotok soraba, felhelyezve ezzel az immar Oslo névre hallgatd norvég févarost
az irodalmi alkotasokban szerepld, ismertté valt varosok képzeletbeli vilagtérképére.

A kovetkezOkben arra kivanom felhivni a figyelmet, hogy a Beatles-ben hasznalt
térstruktira nem egyszertsithet le az elemzok altal leirt, a cselekmény hattereként
szolgalo lokalkoloritnak, hanem a varosi tér elemei tobb iranyban és sikben szer-
vezddnek, Ezzel elmondhato, hogy a nagyvarosi tér perszonalizalt megtapasztalasa
szinte elvalaszthatatlanna teszi egymastol a fiktiv elbeszél6ét / foszereplot és az utcak,
terek, parkok stirti halozatabol allo Oslot.

2. -toposz, -topia, -place-

A 20. szazad filozofiai, esztétikai vagy éppen irodalomelméleti opuszai sorabol sza-
mos olyan alkotas valt ismertté és gyakran alkalmazott elemzési eszk6zz¢, amely a
leirt, az irodalmi alkotasba beirt térrel foglalkozik. Az ilyen témat valaszto alkotasok
koziil szamos nem kothetd az irodalomtudomanyban a masodik vilaghabora utani
id6szakban lezajlott ,,térbeli fordulat” iranyvonalahoz. Az irodalmi alkotasok id6-
beli vagy motivikus vizsgalataival szemben a térbeliséget el6térbe helyez6 munkak
szamos iranybol igyekeztek kozeliteni a regényekhez, versekhez.? Ezt a sokféleséget,

> Ennél a fejezetnél nem szabad elfelejtkezni Marc Augé altal megalkotott non-places [Augé 1997]

¢és az Edward Relph-féle placelessness [Relph 1976] fogalmak koré irhatd elméletekrdl sem,
amelyek a posztmodernitas €s a szupermodernitas térszerkezetének, térvesztésének jellemzésére
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a megemlitésre keriild elméletek adaptivitasat szeretném bemutatni a kovetkezo be-
kezdésekben arra hivva fel a figyelmet, hogy az alabbi modszerek egyike sem teszi
lehetségessé jelen iras kiindulopontjat jelentd kortars norvég regény térszerkezetének
teljeskorti bemutatasat, elemz0 leirasat.

2.1 Bahtyin és a kronotoposz

Az orosz szerz6 nevéhez kothetd irodalomelméleti fogalom, a kronotoposz 1975 6ta
igen gyakran hasznalt és hivatkozott kategoriava valt. Tortént mindez annak ellenére,
hogy a Mihail M. Bahtyin-féle munka foként a regény miifajat prezental6 irodalomtor-
téneti attekintésként is értelmezhetd. [Andersen 2006, 11.] A kronotopia fogalmanak
produktiv hasznalatat bizonyitja szamos, a kozelmultban megjelentetett elemzés is,
amelyek klasszikus irodalmi alkotasok Osszetett szerkesztési elveit teszik plasztiku-
sabba (példaul [Hajdu 2002] és [ Wagner 2013]). A kronotopia jelensége nem annyira
pontosan koriilhatarolt fogalmi hatterének, inkabb tomorségének és Osszetettségének
koszonheti, hogy az irodalomtudomanyi elemzések Gjra €s jra megujuld eszkozévé
valhatott. Nem az irodalmi alkotasokban abrazolt tér és id6 egymashoz viszonyitott,
egy elméleten beliil torténé megjelenitése volt az orosz forrasmunka tjdonsaga, ha-
nem a két aspektus szétvalaszthatatlan egységgé olvasztasa: a kronotdpia jelenségén
beliil az id6 mélységet nyer és miivészi modon valik abrazolhatova, mig a tér inten-
zitasa gyarapszik és dinamikaja is megvaltozik. [Bachtin 2008, 7.] A jelenséget vizs-
galé monografia 1973-ban keletkezett utdszavaban Bahtyin 0 arnyalattal bovitette
a fogalmat: ,,Der Chronotopos bestimmt die kiinstlerische Einheit des literarischen
Werkes” [Bachtin 2008, 180.], vagyis a kronotoposz a muialkotas-egészre kivetitve
hasznalthato, annak egységét garantalo elemmé Iépett eld. Végiil kiemelendd, hogy
az orosz teoretikus maga ndvelte a fogalom adaptivitasat, mert véleménye szerint a
kronotoposz egy ,,stets emotional-wertméBig gefarbt” jelenség [Bachtin 2008, 180.].

Jelen tanulmanyban vizsgalt regény esetében a kronotoposz nem tekinthetd az el6-
z6ekhez hasonlo, az egész regényre érvényesitheto elemnek.

,»Aztan kopogas az ajtomon. Amikor kinyitottak, mindent elfelejtettem, amit ol-
vastam, mindent, amit tudtam, mindent, ami létezett. Nina. Csak allt a kiiszobon és
engem nézett. Anyam a hattérben lassan elevezett.” [Christensen 2005, 263.]*

Michail M. Bahtyin monografidgjaban kiilon figyelmet szentelt a kiiszob
kronotoposzanak, amelynek definialasa kapcsan kérdésként, akar a tarsadalomtudo-
manyok felé is atvezetd elemként mertilhet fel a kronotoposz hatarvonal jellege. A
fentebbi regényidézet kapcsan egyértelmii, hogy a kiiszob, mint a mogotte elhelyez-
kedd szoba hatarvonala jelenik meg, annak tér-id6 egységét garantalja. A Beatles
foszerepldje, a tizenéves Kim torekszik szobaja egységének megteremtésére: a The
Beatles ¢és mas rockbandak plakatjai diszitik a falakat és itt kap helyet a regényben

tesznek kisérletet.
4 Mivel a regény, vagy annak részlete hivatalos magyar miiforditisban nem jelent meg, ezért a
hivatkozott idézetek forditasa a szerz6 munkaja. (P.K.)
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Kim koriil megjelend négytagu barati tarsasag kozos emlékeinek materializalt for-
mait tartalmazé kincsesdoboz is. A szoba-kronotoposz idébeliségének a kiviilallok
vilagatol eltérd ritmusat a lemezjatszo ¢és a fiuk altal gyakran hallgatott The Beatles-
zeneszamok adjak meg. A nagy- és kislemezek altal meghatarozott temp6 méri a fia-
talkor torékeny, részben zart allapotat, intimitasérzését jelképezo idot és teret, amely-
lyel kiviilallok csak a fiuk felallitotta szabalyok alapjan érintkezhetnek. [A kiiszdb,
a kronotoposz elkiilonitésére lehet6séget ado elem teremt, az idézetben érzékeltetett
modon, részben atjarhato valaszfalat a kiilvilag felé.

Az eredeti bahtyini koncepciohoz képest modositott kronotoposz azonban eldbb
felvazolt formajaban sem adja vissza az egész alkotast, a torténetvezetés dinamikajat
¢s térhez kotottségének megértését. Tovabbi adaptivitasi problémaként mertilhet fel,
hogy a Iényege szerint valtozatlan kronotdpia-jelenség, a példaval alatamasztott ,,szo-
ba” dinamikusan valtozo elemként érzékelhetd a Beatles-ben. Minél halkabba valik a
zene, minél ritkabban szabalyozza a napok, tarsas kapcsolatok iitemét s lehetdségét,
annal sotétebb, komorabb hatasmechanizmusu a ,,szoba kronotoposzanak™ megjele-
nése is Ezzel parhuzamosan besziirkiil a Lakas, az Otthon komorsagaba burkolozik
és Iépésrdl 1épésre ezek az elemek felszivodnak a torténetben.

2.2 Bachelard és a topofilia

Michail M. Bahtyin a prozai alkotasok id6-tér recepcidjara kidolgozott elméleté-
tol eltéréen Gaston Bachelard fenomenologiai alapokon nyugvo, pszcihologiai,
pszichoanalitikai iranyba bdvitett irodalomelméleti vazlata a lirai alkotasok térbeli
elemeire helyezte a hangstlyt. A franciaajka szerzo elemzésében a bahtyini szem-
leletmodhoz hasonlithato, nagy térbeli egységek, példaul haz mellett a kisebb térbeli
alakzatok, mint példaul a szekrény, kagylo felé is kiilonds figyelemmel fordult. Az igy
meghatarozott, igynevezett belso tér a 1élek materializalt, piciny toredékeinek meg-
jelenitésére is alkalmassa valhat. Az esszékdtet homlokterében a boldog tér képeink
vizsgalata, a topofilia all. ,,A képzelet révén bejart tér nem maradat kozombos, s tob-
bé nem filigghet a geometria tudasanak mércéjétdl és elképzeléseitdl. Az atélt tér.”
[Bachelard 2011, 22.] A kévetkezokben, felhasznalva a Bachelard kinalta topoanalizis
lehet6ségét, a nagy intimitasértékii belsd tér Beatles-ben torténd megjelenése felé for-
dulok.

,Kiomlottek a leveleim. Rengeteg volt belliik. Erintetlenek voltak. [...] Ossze-
szedtem Oket és kihuztam egy fiokot. Nem volt benne hely, az egészet kitoltottéek a
ropcédulak. Inkabb egy masikba gylirtem be dket.” [Christensen 2005, 397.]

A regény tizenéves foszerepldjének bachelard-i értelemben vett belso vilaga tobb
kisebb, az elébb megidézett szobaban megjelend térrészlethez kapcsolodik: ezek
koziil kiemelkedik a kiskamaszként hasznalt kincseslada és a fiok. Ez utobbi hely
valtozo tartalmaval nem csupan a fOszerepld novekedésével osszefliggd gondolati,
emocionalis atalakulasi folyamatot koveti végig, hanem leképezi Kim szocialis visel-
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mil masodik felében az idézetben is megmutatkozik a lassan felnétté érd fiatalok
kozotti barati kapcsolatbol eltiind 6sszekacsintas, intimitas, ezek helyére keriil az
Oszinteség hianya. Ez utobbi egyarant jellemzi Kim kifelé iranyulé kommunikaci-
ojat és sajat magaval vald szembenézést is. Igy a tobbszor atrendezett, teletométt
fiokok a Kimet nyomaszto lelkiismeret-fordulas sziklaiként jelennek meg. Az idézett
részletben a fiokok tartalmanak megvaltozasa, a begytirt levelek és roplapok atpako-
lasa ramutat a regény egyik alapelemére: a foszerepl6 szinte folyamatos cselekvése,
Kim allando6 és faradhatatlan mozgasa a karakter alapeleme. E momentumot a most
bemutatott elmélettel nem lehet jobban megkdzeliteni, igy megragadasahoz tovabbi
fogalmak bevonasa valik sziikségessé.

2.3 Foucault és a heterotopia

Mar a fOszereld mozgasahoz, helyzetének megvaltozasahoz / megvaltoztatasahoz,
illetve ennek vizsgalatahoz kozelebb vihet Michel Foucault el6szor 1967-ben kiadott
esszéje, amely a hajo irodalmi képével szinte egybeforrt heterotopia fogalmat hivta
¢letre és definialta. Annak ellenére, hogy a jelen tanulmany targyat képezo regény-
ben kétszer is megjelenik maga a hajo, a kép sem explicit modon, szévegszintii hivat-
kozasokkal, sem az ahhoz illeszked6 viszonyrendszerrel nem emlithet6 a Foucault-
féle gondolati ivnek megfeleld, tobbszorosen dsszetett helyként.

Részben ennek kovetkezményeként a Mds terekrdl cimii esszébdl a valsag-, il-
letve az azzal hataros, az elmélet szerint azt a modern korban felvalté deviancia-
heterotopiat emelném ki. Ezeket a fogalmakat Foucault a heterotopia jellemzésének
elso alaptételében mutatja be. [Foucault 1984] Az altala a fogalmak illusztralasara
felhasznalt példak alapjan mindkét jelenségkor, a valsag- és a deviancia-heterotopia
is, kozel all a testiség, esetleg a szexualitas tarsadalmi normak iranyitotta megélé-
séhez, illetve éppen forditva, a korporalitastol, a szexualitastol valdo megfosztottsag
megtapasztalasahoz. Mindkét felvazolt helyzetben mar az egyéni dontéshozatal
szintjén erdteljes kiilso kontroll érvényesiil. Mig a Foucault altal ,,primitivnek’ ne-
vezett tarsadalmak adott térbeli viszonyait a valsag-heterotopia jellemezheti, addig a
20. szazad karakterét inkabb a deviancia-heterotopia hatarozhatja meg.

,»A vécé ajtaja, amit nem tudtam bezarni. A szobam ajtaja, amit kiviilrél lehetett
bezarni. Kilatas: kozvetleniil egy sotét fenyderdére. Masik oldalon a f6épiilet. Egye-
nesen eldre, a keritésen és az uton tal egy folddarab, tisztas: zold, nyilt, napsiitotte.”
[Christensen 2005, 528.]

Azidézett szoveg nyelvi alakzatai, kifejezési eszkoztara és a f6szerepld ezek segitsé-
gével megnyilvanuld, erételjesen besziikitett fizikai mozgastere és hatarok kozé szorult
mentalis tere egyértelmiien elarulja, egy elmegyogyintézet falai koz¢ zart helyzetet ir-
jak le a fenti sorok. Ennek az allapotnak a térbeliséghez kotott érzékelése és realizalasa,
kiilondsen a regény egyéb, most nem idézett szoveghelyeinek tiikrében arra mutat ra,
hogy Kim mentalis térképének kezdetektdl fogva részét képezte a bolondok haza. A
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létesitmény térbeli érzékelhetdségének meghatarozo élményelemévé a zartsagot meg-
idéz0 jelenetek mellett magasan az égbe t6r6 kémény reprezentacioja valt.

Annak ellenére, hogy az elmegyogyintézet térbelisége altal meghatarozott képe
Kim érzékelési vilaganak mélyen gyokerezo, tobb alkalommal visszatérd eleme, az
elmélet nem alkalmazhato az egész miialkotas egységes keretben torténé targyalasa-
ra. Mindemellett egyértelmiien felhasznalhat6 a kiemelt részletre vonatkozo regény-
elemek plasztikus targyalasi modjaként.

Az fenti bekezdésekben rovid regényrészletek segitségével bemutatott elméletek,
elemzési lehetdségek és fogalmi csomopontok alkalmazasa mellett, illetve a ko-
vetkezd bekezdések regényértelmezési kisérletének eldfeltételeként fontos kitérni a
gondolati felépitmény kiindulopontjat add6 Edmund Husserl munkassagara. A feno-
menologia gondolatkomplexumat el6szér Roman Ingarden kisérelte meg értelmezni
irodalmi alkotasok teriiletén. A lengyel szarmazasu gondolkodo elsdsorban az inten-
cionalis targy ontologiai meghatarozasara tett kisérletet, amely soran akar irodalmi
mualkotasok elemzéséhez is hasznalhato, a husserli jelentéselméletet is kovetd né-
gyes rétegzettséget is felvazolt. E rendszer azonban Ingarden elemzési kisérletében
nem érte el az el6z6 irodalomelméleti és -elemzési példak adaptivitasat és flexibili-
tasat [vo. Ingarden 2011].

A tovabbi elemzések szempontjabol mindenképpen figyelembe kell venni az
imaginarius €s redlis vilag kozotti ¢éles hatarvonalat, amely az irodalmi mualkotas
intencionalis targyként valé meghatarozottsagabdl fakad. Jelen tanulmanyban vizs-
galt varosabrazolasok, illetve azok részletei sem kothetdek Ossze, hozhatoak refe-
rencialis kapcsolatba Osloval, a valosagos norvég fovarossal. A két szféra kozotti
referencialitas miikddésképtelenségére hivja fel a figyelmet Ingarden alabbi példaja
is: ,,Diese dargestellte Miinchen und insbesondere der Raum, in welchem diese Stadt
als dargestellt «liegt», 146t sich mit dem betreffenden Raumausschnitt, in welchem die
reale Stadt Miinchen wirklich liegt, nicht identifizieren.” [Ingarden 1972, 236. § 34.]

3. Beatles — a regény

Az el6z6 fejezetben attekintett elméleti iranyzatokat, az azokhoz kapcsolhato, szinte
ikonikussa valt elemzési modokat tobb példaval igyekeztem megvilagitani, amelyek,
mint a fentiekben mar emlitettem, Lars Saabye Christensen Beatles cimii regényébdl
szarmaznak. A dan szarmazasu, am Norvégiaban él6 és norvég nyelven alkotd ird
elemzett alkotasa 1984-ben jelent meg eldszor, azota tobb mint hisz kiadast és sza-
mos forditast ¢lt meg. Ezek alapjan elmondhato, hogy a masodik vilaghaboru utani
korszak egyik legismertebb ¢s legnagyobb példanyszamban eladott szépprozai alko-
tasa keriilt az elemzés kdzéppontjaba.

A tobb szaz oldalas alkotas pontos miifaji meghatarozasa a norvég miiitészek, iro-
dalomkritikusok és —fogyasztok szadmara sem egyértelmii. A mi generacios regény-
ként val6 meghatarozasa jellemzden a foszerepld(k) helyzetébdl kiindulva torténhet
meg: a torténetmesélés fo iranyvonalan egy négyfos, tizenéves fiucsoport tagjainak

92



felndvekedését kisérheti végig az olvaso. Ezzel a meghatarozassal szoros dsszhang-
ban, bar némi tobblettartalommal emlithetd az egyéni vagy csoportos fejlodésregény
kategoridja. Itt azonban érdemes megemliteni, hogy a pszichoanalitikai szemponto-
kat figyelembe vevo irodalomkritikai iranyzat csupan egyetlen elemzésben aknazta
ki ezt a lehet6séget. [ Vatne 1998, 39—45.] Jellemzonek tekinthetd a szerzdvel és ma-
vel kapcsolatban az tn. hjemstavndiktning miifajanak megnevezése is, amely foként
a nemzeti romantika és az Gjromantika korszakaban jatszott meghatarozo szerepet
a vidéki Norvégia helyszineinek, szokésainak, az ottél6k mindennapjainak abrazo-
lasaban, kiemelve a kozosségi értékek és az Osszetartozastudat fontossagat. [Nyboe
Nettum 1995, 22.] Ez, a ,,nemzeti” bazispontként hasznaldé miifaj részben éppen rea-
lista abrazolasmadja és erds tarsadalmi vonatkozasai miatt sem allhat szoros kapcso-
latban a vizsgalt alkotassal, illetve annak alkotojaval.

Eppen a szerzé, Christensen személyébdl kiindulva szemlélik sokan a re-
gényt a biografikus irdsmod egyik darabjaként annak ellenére, tobb interjuban
maga a szerzO is tagadta, hogy onéletrajzi ihletettségli regényt szandékozott
volna alkotni. A Beatles ilyen modon torténd, ismétlédé azonositasanak forrasa
a Christensen vizsgalt alkotoi korszakat jellemzi egyes irdi eszkozok és képek
visszatérd hasznalata. Ezek koz¢ tobb olyan is sorolhato, amelyek akar onéletraj-
zi toltottségll elemként is értelmezhetdek, mint példaul az iskolai kdrnyezetben
megjelend, markans technika- és testneveléstanarok. A felvazolt vonalon tovabb-
haladva az elemzésre keriilo regénybdl szamos mas elem is kiemelhetd, amelyek
szinte szimbolumma siirtisodve haladnak végig az ird tobb nagyprozai alkotasan.
A recenzensek altal gyakran kiemelt alakok, példaul a vegyesbolti elado vagy a
jambor, a fészerepl6t egyszerre taszitd és vonzo, végiil elbuko alkoholista mellett
maguk a foszereplok is a regények differentia specificdja ként értelmezhetdek.
Az éltalanos iskolds vagy gimnazista éveiket Oslo utcain tolt6 fitialakok kozos
vonasai a megkésettség mellett a kortars csoportban betoltott kdozponti szerep
ellenére (vagy amellett) a szélre keriilés. Szintén tobb Christensen-regény fontos
alkotoeleme, a futball szokészletével élve, a foszereplék mintha a partvonalon ki-
viilre sodrodva szemlélnék sajat életiiket. A szakirodalom hasonl6 toltettel hasz-
nalt, in. outsider-tipus [Rottem 1998, 590., Andersen 2001, 540. és Kverndokken
2001.] problematikajahoz hasonléan meghataroz6 elemként értelmezhetd a zene
motivuma.

»A Nagy Szimbolum” [Rottem 1990, 233.], a rockzene nem csupan képletesen,
a cimadas szintjén jelenik meg a regényben. A kortars kdnnytizene regényben be-
toltott szerepe foképpen szociologiai szempontbdl emlithetd: a Beatles-slagerek
ugyanis generacios kiilonbségeket éppliigy megjelenitenek, mint ahogy csoportkép-
[Andreassen 1994.] Ezen tullépve az osloi sracok azonosulnak a liverpooli sracokkal,
felveszik neviiket, utanozzak szokasaikat. A két tarsasag csoportdinamikaja is ha-
sonlo ivet ir le az alakulasi fazistol egészen az egyiittes széthullasaig, a tagok szepa-

.....
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is érvényesiil a zene fokozott jelenléte. Az egyes fejezetek érzelmi vilagat, akusztika-
jat a The Beatles zenekar nagylemezei szolgaltatjak amellett, hogy a torténetvezetés
kronologiai tampontjait is kijelolik az 1965 és 1972 kozotti iddszakban.

Nemcsak zenei hangzasvilagaban, hanem szerkezeti felépitésében is Osszetettnek
mondhat6 az elemzett regény. A nagylemezek cimeivel tagolt f6 cselekménysor iga-
zabol csak a foszerepld szempontjabol retrospektiv elbeszElés, amelyet az irasba fog-
lalas jelenének zenén kiviil helyezett szituacioi tagolnak. A tdbbszordsen rétegzett
idoszerkezet és az ezzel 0sszefliggd hangképzetek teljes mértékben magukra vontak
az alkotas eddigi elemzdinek figyelmét, igy a mi térabrazolasa, térhasznalata ed-
dig nem allt az érdeklodés homlokterében. A torténet irasba foglalasat megorokitd
szituaciok és az ifjukori, elbeszEélt mult eseményei egy rovid daniai, franciaorszagi
¢s izlandi kitérdtdl eltekintve mind Oslo utcaihoz, tereihez, parkjaihoz és a norvég
fovarost koriiloleld, részben beépitetlen tajhoz kapcsolodnak. A regényrdl késziilt
recenziokban, elemzésekben az el6z6é témaktol eltérd, leegyszerisitett értelmezést
figyelhetiink meg. Ennek értelmében az 1960—70-es évek norvég fovarosanak re-
alista abrazolasaval talalkozhat az olvaso, amely nemcsak az egykori utcahalozat,
kozépiiletek és kiemelt helyszinek allapotat, hanem a hozzajuk kapcsolodd hangu-
latot is igyekszik felidézni. A kritikusok szerint a szerz6 mindezt alapos, részelteket
is sejtetd, am a részletes leirasok Utvesztdiben nem eltévedd irasmodjaval éri el. A
cselekmények térben valo elhelyezése ennek az elképzelésnek a keretein beliil csu-
pan, a biografikusnak itélt elemekhez hasonloan, a verifikaciot, a hitelesség megte-
remtését szolgalja. [Rottem 1998, 571., Kverndokken 2001, 19.] Mas hipotézisek sze-
rint Christensen varosképei a couleur locale megteremtésére iranyulnak, kizarolag a
cselekmény szines hatterét, kulisszajat alkotjak. [ Vatne 1998, 63.]

Az el6z6 fejezetben foglalt, az irodalmi miivek térbeli alkotorészeinek elemzési
lehetdségei és a szakirodalom vizsgalt regénnyel kapcsolatos allaspontja kozotti kii-
16nbségre az alabbi idézettel iranyitanam ra a figyelmet.

»---.zwischen der darstellenden realen Welt und der im Werk dargestellten Welt
verlduft eine scharfe und prinzipielle Grenze. [...] Es geht nicht an, da3 man [...]
die dargestellte Welt mit der darstellenden welt verwechselt (naiver Realismus), daf3
man nicht zwischen dem Autor als Schopfer des Werkes und dem Autor als Mensch
differenzirt (naiver Biographismus)...” [Bachtin 2008, 191.]°

4. A f6szereplok: egyén és tér

A tanulmany korabbi részében a Beatles-bdl vett példakkal bemutatott irodalomel-
meéleti fogalmaktol és a hozzajuk kapcsolt elemzési lehetdségektdl eltérden a tovabbi-
akban az egyén és a tér tobb szalon dsszefuto, szinte szimbiotikus kapcsolatot alkotd
viszonyanak vizsgalatat kisérlem meg. A valasztott regény foszerepldje a tizenéves
Kim Karlsen, aki egyes szam elsé személyli visszaemlékezés, a multba helyezett,

5 A gondolat parhuzama megtalalhato Roman Ingarden elképzelésében is. [Ingarden 1977, 34-38. § 7.]
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felidézett események elbesz€lGje, narratora és foszerepldje is egyben. Maga a regény
idébeli szerkezetét is meghatarozo, a torténetiras jelenébe helyezett részletekben az
iras aktusa az emlékek rendszerezésének eszkoze €s artikulacios modja. Mindezzel
megteremtodik annak a lehet6sége, hogy a regény tobb kronologiai sikja egymasba
agyazodhasson, igy novelve az elbeszElt mult és jelen, illetve a térbeli strukturak
Osszefonddasat.

Ennek filozofiai és irodalomelmeéleti hatterét az Edmund Husserl ltal alkalmazott
tajékozodasi centrum szohasznalat jelenit meg, amelyet Roman Ingarden tovabbfe;-
lesztett formaban hasznalt sajat rendszerében. Az irodalmi miialkotdsban nem kiza-
rolag az ird vagy az elbeszélo elképzelt személye kertilhet az abrazolt vilag tajékozo-
dasi nullpontjaba, hanem a mtialkotas egyik vagy akar tobb szerepldje is. A Beatles
esetében az elképzelt elbeszéld és a foszerepld, igy az orientacios centrumba keriilé
karakter a tizenéves Kim.

,»Wollen wir dann bei der Lektiire die dargestellte Welt genau so, wie sie dargestellt
wird, erfassen, so miissen wir uns sozusagen in das dargestellte Orientierungszen-
trum fiktiv hineinversetzen und mit der betreffenden Person durch den dargestellten
Raum in fictione wandeln. Eine gute Darstellung zwingt uns von selbst, das zu tun.‘
[Ingarden 1972, 244. § 35.]

Az el6z6 Ingarden-idézetben, igaz csak masodlagos Osszefliggésben, megjelenik a
helyvaltoztatas, a térben torténd elmozdulas, mint aktiv folyamat is, amelyre mar ko-
rdbban is utaltam. Eppen a szinte megallas nélkiili aktiv tevékenység foghat fel Kim,
a f6szereplo, elbesz€lo Iételemeként. A norvég fovaros utcain €s terein vald végeér-
hetetlen gyaloglas, az uton toltott hossza id6, az ehhez tarsithato, részben baratok-
kal egyiitt folytatott koborlas révén valik textualizaltta, valtozik személyes szoveggé
Oslo. A pillanatnyisag, a haladas élményén nem valtoztat az utdlagos atgondoltsag, a
retrospektiv irasba foglalasi aktus, vagyis mindezek ellenére sem jelenik meg Kim-
nél, illetve a regényben a varosi tér totalis, minden részletre kiterjed6 abrazolasanak
igénye. Az elbesz¢lo-foszerepld latasmodja, a regény orientacios kdzpontja a regény
teljes terjedelmében az utca jardkeldjének szintjén marad. Ezzel a fészerepl6 altal
a norvég fovarosban ¢és annak szorosan értelmezett vonzaskorzetében megtett Utja
jeloli ki a megismerés lehetdségeit.®

Az igy bejarhato, belathato és interorizalhato terek segitségével keriil sor egy tel-
jesen személyes topografikus rendszer kialakitasara, amely, a fenti irodalomelméleti
fogalmak altal jellemzett, statikus jelenségektdl eltérden allando valtozasban van.
Adott pillanatban mindig csak kivalasztott térrészekhez kotheto jelentések €s belsd
tartalmak kertilnek felszinre, aktualizalédnak mas érzékletek és térhez kapcsolhato
jelentések rovasara. Ezekbdl a folyamatosan valtozo aranyban és Osszetételben eld-
térbe keriild kapcsolatokbol, illetve az elbesz¢éld / foszerepld sajat, éppen aktualis

e ey

¢ Szintén az egyén és térbeli kdrnyezete kozotti viszonyt tartja irdnyadonak irodalmi miialkotasok
elemzésénél Lousie Manster elméleti [Monster 2009] és részben hermeneutikai olvasatokat
felmutatdé [Menster 2013] irasaiban.
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analogiaval miikddo fogalomparok, mint a mentalis térben, a varosi életben valo ta-
jékozodas alapelemei.

Mint mar arra korabban is kitértem, az igy kibontakozd, 6sszetett elméleti kép
nem stabil és statikus. A varos szovete igy a kivalasztott regényben egy perma-
nens mozgasban 1évo, darabokbdl épithetd, teljes egészében személyre szabott
¢és személyhez kotott mozaikra hasonlit, amely soha nem teljesedik ki.” Mindez
elvalaszthatatlan a f0szerepl6tdl: az alabbi idézet Kim tér-képének fent vazolt jel-
legére nagy plaszticitassal, a kifejezés elemeinek koszonhetden koncentraltabb,
a képiséget, a varos vizualis elemeit nagymértékben eldtérbe helyez6 formaban
mutat ra.

,Csak orditottam €s orditottam ¢és a sikoly, amire vartam, visszhangot vetett. To-
vabb orditottam és koriildttem szétpattantak a kirakatok. Bokaig alltam az {ivegben:
minden szilank a naplemente vords szinében izzott.” [Christensen 2005, 524.]

5. Kim test-képe vagy tér-képe?

Mar az el6z0 idézetbdl is lathato, hogy varosi tér, mint tobbdimenzios élmény- és be-
nyomasforras nem csak folyamatos reflexios lehetdséget €s viszonyulasi alapot jelent,
hanem a f6szerepld, Kim egyéniségének integrans részét alkotja.

Az alabbiakban olyan példakat, szoveghelyeket szandékozom bemutatni, amelyek-
kel célom az orientacio kdzéppontjaban allo Kim identitasanak legszorosabban ér-
telmezhetd, hiisba vagd elemeinek szamba vétele, valamint ezen elemeknek a varosi
térbeliséggel alkotott, strukturalis kapcsolatanak megvilagitasa. Az alabbiakban a
testhez, mint az egyén fizikai megjelenéséhez kotott €s azon keresztiil alapvetden
értelmezett percepcios elemek helyezhetdek eldtérbe.

,ldegesit a bal kezem [...], kiilondsen a mutatéujjam. Hiba, hogy nem vagyok bal-
kezes. Egyszer valamikor azt kivantam, barcsak az lennék: balkezes és basszeros. ,,
[Christensen 2005, 11.]

A zene nemcsak csoportszinten a kifelé valo 0sszezaras szempontjabol, hanem a
barati tarsasag tagjai szintjén is az identitas, illetve annak kialakitdsanak szerves
része. A The Beatles zenekarral kozelitden parhuzamos, csoportdinamikailag értel-
mezett utat befutd sziikebb barati korben és a nagyobb tarsasagban is jelentds sze-
repet kap Kim megitélésben a fit bal mutatoujja. A testrésszel Osszefiiggd vagyak,
a multba révedést a feltételes mod hasznalataval hangstilyossa tett szovegrészlet fel-
hivja a figyelmet az ujj (és vele az almok) térésére. Az esemény leirasaban tiikro-
z6dik a megalaztatas, a komor reménytelenség, foként pedig sériiléssel egyfitt jaro
testi és lelki veszteség. Hasonlo képzetek és konkrét testi sériilések minden esetben
a Frogner-parkhoz és az ott allo szoborcsoporthoz kapcsolodnak. Emellett a varosi
zoldfeliiletek és az azokhoz kapcsolodd negativ asszociaciok végigkovetik Kim ab-
razolt életet €s a kdzben elméleti és térbeli sikon egyarant megtett utat. Ezek a térbeli

7 Fenomenologiai szempontbdl vo. a meghatarozatlan helyek kérdéskorével. [Ingarden 1972,
267-268. § 38.]
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elemtdredékek és a hozzajuk kapcsolddo mentalis tartalmak igy tjra és ujra aktiviza-
l6dnak, befolyasolva és jellemezve a fohds integritasat.

Szintén igen kozeli, husba vago példa kothetd a fentiekben a deviancia-heterotopia
kapcsan mar bemutatott elmegyogyintézeti részhez. A haj elvesztése, egy testi hiany-
ként is értelmezhetd allapot leirasa ramutat az elmegyogyintézet vilagara, vizualizal-
hatova teszi a f0szerepld altal ott megélt veszteségérzést:

,.[Eszrevettem, hogy valami megvaltozott a fejemen. Valamit tettek vele. Megta-
pintottam az ép kezemmel. Mint a borotvalt villanykdrte. Csupasz.” [Christensen
2005, 528 ]

A veszteség megélése mellett a kiszolgaltatottsag, a szabad dontés lehet6ségének
teljes hianya is belestirtisodik ebbe az iroi képbe. Mindezt a hasznalt szoalakzatok
mellett az ige alakja is magaban hordozza: a fGszerepld / elbeszeld elvesztette az
iranyitast sajat sorsa felett a helyhez kotottség novekedésével és a mozgasi szabadsag
elvesztésével. A szerepld szamara ténylegesen megtapasztalhatd és a mentalisan is
bejarhato teret kiilso szabalyzok sziikitették be; mindezt a fentebb mar idézett, a lat-
hato teret is tagol6 gatak és akadalyok szerepeltetése is alatamasztja.

A jelenségcsoport €s annak az elmegyogyintézet altal a mentalis térképen megjele-
nitett tere kozott fennallo szoros dsszetartozasa két elbeszElt eseményben jelenik meg
a legmarkansabban. Az részletek az el6z6 fejezetben targyaltak miatt is fontosak,
hiszen a regény visszaemlékezéses jellege miatt az elbesz€lt jelen és mult egymasba
kapcsolodik, ¢és az igy kialakitott tobbszords rétegzettség észlelhetd és maradando
nyomot hagy Kim gondolatvilagaban.

Az egyes testrészekre vonatkozd és az azokhoz kothetd térelemeket felhasznald
részletek utan a figyelem Kim teljes valojanak, testének a fizikai megtartasara, szinte
O6nmaga fenntartasara iranyul az alabbi idézet segitségével:

,Cecilie-¢k villajanak tetején alltam. [...] Tancoltam Cecilie villajanak tetején. [...]
Egyenes derékkal egyensulyoztam a meredek gerincen. Soha nem éreztem magam
olyan biztosnak.” [Christensen 2005, 282-283.]

A regény két masik pontjan hasonlé médon keriil az események és az dndefinicio
megalkotasanak metszéspontjaba maga a f0szerepld: testképének meghatarozo tér-
beli kdzege szobeli és atvitt értelemben is a bejart, érzékelt és befogadott vilag ver-
tikalis sikja. A magat szinte szandékosan ¢és ismétlddéen masok szamara életveszé-
lyesként értelmezhetd szituaciokba sodrd Kim pont az egyébként uralhatatlannak és
a foszereplére nem jellemz6 nagy koncentraciot igényld, térbeli attekintést is nyujtd
helyzetekben érzi magat biztonsagban. Minderre tobbszor is fizikai és lelki mélysé-
gek feletti egyensulyozas kdzben, Kim kiilonbozo életszakaszaiban €s -szituacidiban
kertil sor. Mintha a mélység és magassag élménye, a vertikalitas biztonsaga a szo6
legszorosabb értelemében véve egzisztencialis, létezési szempontbol folyamatosan
fennalld, Kim altal sajat maga felé tamasztott bizonyitasi kényszerhelyzetre adott,
egyre fokozodo reakcidsor lenne. Mintha a f0szerepl6 folytonosan azokat a helyze-
teket keresné és talalna ra dnmagara, sajat biztonsagara, amelyekben mindenki mas
bizonytalanul nézne le a labai alatt tatongd mélységbe.
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6. Lezaras

Ezekkel a példakkal a kivalasztott regény esetében kozelebb keriilhettiink Kim men-
talis térképéhez és ahhoz a jelenséghez, hogy a varosi tér nem csupan a realista leiras-
mod vagy szimbolumhasznalat kifejez6eszkozévé valhat, hanem az irodalmi alkotas
szerkezetének elhagyhatatlan elemévé emelkedhet.

A fenti idézetek azt tamasztjak ala, hogy a regény tere és az elbesz¢ldi pozici-
oban 1évo foszerepld szinte 0sszeolvadnak egymassal. A foszereplé énképében
betoltott szerepe, illetve a foszerepld allandéan mozgasban 1évé és modosulo
mentalis térképe kovetkeztében a varosi Térbol perszonalizalt Hely(ek) emelke-
dik (emelkednek) ki, igy az irodalmi alkotasok térbeliségének elemzése tér és
egyén, szerkezet és egyén, egyén ¢€s self viszonyanak Gsszetettebb elemzését te-
heti lehetségessé.
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Absztrakt

Doktori munkam soran a 16-17. szazadi hazai protestans latin nyelvii lira egy olyan korszakaval
¢s alkotdinak olyan csoportosuldsaival foglalkozom, amelyekre az eddigi kutatasok csak kevés
figyelmet dsszpontositottak. A reformacio neolatin kdltészetének legnépszeriibb miifajcsoportja
a Poetica Evangelica volt, amelynek jegyében alkotd koltok a ’sapiens et eloquens pietas’ kettds
alkotdi elv szerint munkalkodtak, igy az antik-reneszansz retorikai, poétikai elvek alkalmazasa és
a biblikus paradigma, a Biblia és Isten szavan nyugvo kegyesség kinyilatkoztatasa kozotti egyen-
sulyozas a szinkretizmus kiilonféle valtozatait hozta létre. Maga a kifejezés Andreas Spethe, né-
met neolatin koltétol szarmazik, aki a Poetica Evangelica elméleti kérdéseivel is foglalkozott. A
német protestans neolatin humanista koltészet e kedvenc gyakorlatanak Magyarorszagon, a fel-
vidéki és erdélyi protestans humanista korokben is akadt néhany kovetdje: Georgius Purkircher,
Christianus Schesaeus, Casparus Piltzius, Georgius Ostermaier, Georg Henisch és Leonhardus
Mokoschinus.

A Poetica Evangelica irdnyzataban keletkezett 1599-ben Wittenbergben Leonhardus Mokoschinus
Historiarum Veteris Testamenti Heroico Carmine Redditarum... cimii alkotasa is, amely az dszovet-
ségi konyvek hexameteres, latin nyelvii atirata. Ehhez a munkahoz tobbek kozott a hazai felvidéki
protestans humanista kor legkivalobbjai irnak iidvozldverseket: Martinus Mokoschinus, Lednensky
Miklos (I11éshazi Istvan titkara), Johannes Bocatius, Georgius Mokoschinus, Stanislaus Mokoschinus,
Szocsovinus Sandor, Malus Pal, Eszterhazi Tamas, Brestorosky Szaniszld. Aegidius Hunnius és
Severinus Schultetus eldszoval latjak el Mokoschinus alkotasat, a szerz6 pedig miivét [11éshazi Istvan,
trencséni és liptoi foispannak ajanlotta.

A latin nyelvii praeliminariak jelentésképzésének itt — Mokoschinus alkotasa kapcsan — meg-
kezdett részletes filologiai és tartalmi vizsgéalataval tobbek kozott arra a kérdésre keresem a va-
laszt, hogy miképpen magyarazhato a jelenség, miszerint a 16-17. szazad forduldjan — a reforma-
cié koncepcionalis keretei k6z¢é agyazva — ilyen jelentds mennyiségii latin nyelvii irodalmi alkotas
sziiletik? A késd humanista neolatin koltészet e reflektalt mechanizmusanak miértje a miivekhez
irott ajanlasokban, kisérészovegekben tetten érhetd, ennek szemléltetésére vallalkozom jelen ta-
nulmanyban, mikdzben azt is bemutatom, hogy a Mokoschinus-mii paratextusai miképpen tolte-
nek be reprezentalo, kontextualizalo szerepet a hazai és német protestans kulturalis nyilvanossag
szamara.

Kulcsszavak: szinkretizmus, Poetica Evangelica, Leonhardus Mokoschinus, praeliminariak, hu-
manizmus

! Koszonettel tartozom témavezetémnek, Imre Mihalynak értékes szakmai és modszertani

utmutatasaiért, melyekkel jelen tanulmany elkészitését nagyban elGsegitette.
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1. Bevezetés — A paratextusok elemzésének jelentésége

A XVI. szazadi hazai protestans neolatin irodalom legtermékenyebb jelentés- és
formaképz0 eljarasa a szinkretizmus volt. A reneszanszban 0jjaéledd antikvitas
esztétikai-retorikai-poétikai hagyomanya a reformacio kulturalis-konfesszionalis
programjaval dlelkezve a korszak megannyi miifajat, miifajcsoportjat athatotta.
A szinkretizmus magyarorszagi mitkodése a X VI. szazad masodik felében volt a
legerdteljesebb, hiszen ekkortajt bontakozott ki a maga teljességében a Klaniczay
altal ’Pallas magyar ivadékai’-nak nevezett erdélyi és felvidéki humanista koltoi
csoportosulasok tevékenysége. Ez az irodalmi munkassagot is kifejté humanista
értelmiségi nemesség tagjainak nemzeti, tarsadalmi, politikai és vallasi hova-
tartozasara nézve is rendkiviil sokszinii volt, tobbségiik német egyetemeket is
megjart, sokat latott peregrinusként késobbi irodalmi tevékenysége soran arra
torekedett, hogy a tapasztalt és tanulmanyozott német kulturalis mintakat, mod-
szertani megoldasokat sajat kdzegébe atiiltesse.

Ennek a hazai torekvésnek az egyik leghivebb mutatoja az 1595-6s bartfai an-
tologia, a Balassi fivéreknek monumentumot allito, 36 latin nyelvii kdlteményt
tartalmazo kotet. Imre Mihdly az antoldgiardl irott tanulmanyaban? a magyar-
orszagi neolatin koltészet egyik legigényesebb funeratios gyljteményének tartja
az alkotast, melynek szerz6i a mar emlitett felvidéki humanista koltokor korébol
keriiltek ki. A Bartfan megjelent antologia jelentésége tilmutat 6nmagan, hiszen
hatosugara az 1590-es esztendok mas hazai latin nyelvii kdlteményeire is kiter-
jed, mondhatni generalja is azokat.

A Balassi-hagyomany els6é irodalmi megszolaltatasaban részt vallalo kol-
tok koziil kiemelkedik Leonhardus Mokoschinus, evangélikus lelkész, aki a
liptomegyei Németlipcsén sziiletett. Bartfai tanulmanyai utan 1576. majus 19-én
iratkozott be a wittenbergi egyetemre, ahol masfél évet t6ltott. Hazatérve sziilo-
varosaban két évig volt rektor, majd 1579-ben ismét Wittenbergbe utazott, ott ha-
romnegyed évig id6zott. Mikor apja Németlipcsén meghalt, 6t valasztottak meg
a helyére papnak (1594-99-ig). Imre Mihaly szerint Mokoschinusnak ,,Német-
orszagi tartozkodasa alatt boségesen volt arra ideje, hogy alaposan megismer-
je a wittenbergi korhoz szorosabban-lazabban kot6do jelentds neolatin iskolat;
ennek tapasztalatait feltétleniil hasznosithatta a Balassi-fivérek emlékére irott
antologiaban. Szerzeményei valoban a kotet legigényesebb alkotasai kozé tartoz-
nak.” Leonhardus Mokoschinus kolté munkassaga a bartfai antologidban valo
szerepléssel nem szakadt meg. 1599-ben Wittenbergben jelent meg Historiarum
Veteris Testamenti Heroico Carmine redditarum cimi latin nyelvii, hexameteres
Oszovetség-atirata. A mii poétikai-retorikai megformaltsagan és a benne kife-

2 Imre Mihaly (2012): A Balassi kanon els6 valtozata. Az 1595-6s bartfai antologia. In Imre Mihaly
(2012): Az isteni és emberi sz parbeszéde. Tanulmanyok a 16-18. szdazadi protestantizmus
irodalmarol (pp. 77-115). Sarospatak, Hernad kiado.

3 Uo. p. 78.
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jez6do értékrendszer Osszetettségén érzddik a németorszagi tanuloévek, az ott
szerzett tapasztalatok hatdsa, ahogy azt mar a bartfai kotet verseinél is lathattuk.
Mokoschinus tekintélyes terjedelmii miivével az alkalmi koltészet feldl a Poetica
Evangelica miifajcsoport iranyaba mozdult el, am irdnyado alkotoi torekvésként
megmaradt a szinkretizmus, a kettds értékrendszer k6zotti parhuzam, harmo-
nia megteremtésének igénye. Mokoschinus tudatosan hasznalja, a gyakorlatban
alkalmazza ezt az eljarast, s6t a miithoz irott ajanlasban — melyet patrénusahoz,
[lléshazy Istvanhoz cimez — reflektalja is ezt a mechanizmust, valaszt ad miikod-
tetésének miértjére. Mokoschinus verses ajanlasa mellett ugyanezt a célt szol-
galja a munkahoz jarulo tobbi paratextus is, melyek szerzdi a hazai és német
protestans humanizmus képvisel6i.

Leonhardus Mokoschinus Oszévetség-atiratinak praeliminariai megalko-
tottsagukkal €s Osszetett jelentésképzésiikkel egyrészt alkalmasak arra, hogy a
mivet beillesszék a német protestans neolatin koltészet Poetica Evangelica mi-
fajcsoportjanak hagyomanyaiba, a német protestans kulturalis kozegbe, amely
nyilvanvaléan nem csak ennek a munkanak, hanem a bartfai antologianak a meg-
sziiletéséhez is nagyban hozzajarult. Emellett ugyancsak a kisérdszovegeké az
érdem, hogy megértetik a befogadoval a szinkretizmusnak, mint nem csupan egy
oncelu alkoto eljarasnak a lényegét, a céljat, illetéleg az ilyesféle miivészi meg-
nyilvanulasnak a hasznossagat, értékességét és jelentoségét a korszak torténel-
mi, vallasi, kulturalis, mivel6dési viszonyai kozott. Ezek miatt a praeliminariak
vizsgalata, melyre jelen tanulmanyban keriil sor, felettébb indokolt, hiszen a fenti
kérdések megvalaszolasaval a hazai protestans neolatin irodalom mas hasonlo
jellegli, am reflektalatlan jelenségeire is magyarazatot kaphatunk azok regiszt-
ralasa mellett.

2. A Poetica Evangelica németorszagi miikodése

A bartfai antologiahoz és Mokoschinus Oszovetség-atiratahoz hasonlé jellegii
miveket tomegével talalhatunk a németorszagi protestans neolatin irodalom-
ban is. Helius Eobanus Hessusnak®, a marburgi egyetem torténelem- és retori-
kaprofesszoranak munkaiban a szinkretizmus megannyi valtozataval talalkoz-
hatunk. Nirnbergben 1531-ben jelent meg hires funeratios-kotete (I//ustrium
ac Clarorum aliquot Virorum Memoriae Scriptae Epicedia), amelyben koranak
kiemelkedd személyiségeit (Johann Reuchlin, Albrecht Diirer, Mutianus Rufus
stb.) latin nyelvii, a szinkretizmus eszkdzeit is felhasznal6 halotti kolteményeivel
bucstztatja.

1538-ban ugyancsak Niirnbergben tette kdzz¢ Hessus latin nyelvi, diszti-

4 Az Eobanus Hessus munkassagardl itt elmondottakat 1d. b6vebben: Imre Mihaly (1995):
Eobanus Hessus: paradigmak interferenciaja. In Imre Mihaly (1995): ,, Magyarorszag panasza”
A Querela Hungariae toposz a XVI-XVII. szdzad irodalmaban (pp. 54-63). Debrecen, Kossuth
Egyetemi Kiado.
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chonos zsoltaratkoltését (Psalterium Davidis...). A szerzd patronusanak, Fiilop,
hesseni fejedelemnek ajanlja mivét, amely kolteményben részletekbemenden
leirja alkotoi modszerének Iényegét, miikodési mechanizmusat, tehat tudatosan
reflektal is sajat tevékenységére, mi tobb, a zsoltarolvasas hasznossaganak fejte-
getése mellett a szinkretizmus — az antikvitas és a Szentiras kettds értékrend;jé-
nek egyszerre torténd — alkalmazasanak értékességét, hasznossagat, funkcioit
is vazolja a Psalteriumhoz irott masik versében (De fructu et utilitate lectionis
Psalmorum). A zsoltaratkoltéshez jarulo tobbi kisérészoveg (T. Psalatinus kol-
teménye, Melanchthon, Luther és Justus Lipsius praefatioi) is Hessus verseihez
hasonlo szerepet tolt be, azaz a mii megalkotottsaganak és jelentésképzésének
ilyesféle Osszetettségét iinnepelve, dicsérve, a mil egészének ebbdl a sajatossag-
bol ad6do kiemelt jelentoségét és sokrétll felhasznalhatosagat mutatjak be.

Bibliai koltdi szoveg antikizalasara mar korabban, a zsoltaroskonyv elkészi-
tése elott is vallalkozott egy izben Hessus, mikor a Prédikator konyvét 1532-
ben atiiltette disztichonra (Solomonis Ecclesiastes carmine redditus). Ezeknek
a mar alapbol a Szentirasban is lirai formaban szerepld szovegeknek a hexa-
meterre vagy disztichonra valo atirasa sem lehetett egyszert feladat, azonban:
,»Rosszabb esetben kisebb kulturaju koltok még a Lehrer paradigmarendszerében
sem koltéinek tekintett bibliai szovegeket er6szakolnak bele az antik metrumba
s igyekeznek azokat — a masik paradigmarendszerben rangjukat, értékiiket eme-
lendé — antikizalni.”» Mokoschinus vallalkozéasa, azaz az Oszovetség konyveinek
megverselése is valdszinlileg ez utdbbi tipusba sorolando.

Eobanus Hessus mellett a német neolatin koltészet Poetica Evangelica irdnyza-
tanak masik kiemelkedd képviseldje Andreas Spethe volt, akinek terjedelmes élet-
mive ugyancsak a szinkretizmus kiilonféle megnyilvanuldsi formait tartalmaz-
za. Hessushoz hasonléan 6 maga is elkészitette a hugenotta zsoltaroskonyv latin
parafrazisat (Davidis prophetae regii psalmorum paraphrasis metrorythmica),
munkéja 1596-ban, Heidelbergben jelent meg. Imre Mihaly Spethe atiratarol
az 1632-es debreceni Ujfalvi Imre-féle Spethe-Szenci zsoltarkiadds kapcsan
szol°, és megallapitja, hogy noha Hessus kifejezetten otthoni €s iskolai (azaz
paraliturgikus) hasznalatra szant zsoltarai énekversként (négyszolamu formaban,
kottaval megjelenve) is funkcionalnak, mégsem vehetdk szadmba kizarolag litur-
gikus funkcioju valtozatként, hiszen boségesen €lnek a szinkretizmus eszkozei-
vel is: ,,Ezt jol bizonyitja az 1596-0s kiadasnak a pfalzi valasztofejedelemhez és
Moric hesseni tartomanygrofhoz irott hosszadalmas verses ajanlasa, valamint
a néki cimzett ajanlasok orphikus, arioni utalasai, azok enyhén neoplatonikus
nyelv- és koltészetfelfogasa.”

Spethe nem csak religiozus miifajokat antikizal, hanem a biblikus paradigma

5 Uo. p. 62.

Imre (2012): Ujfalvi Imre debreceni kiadvanya: Spethe-Szenci zsoltarai, németorszagi
parhuzamok. In Imre (2012): pp. 281-302.

7 Uo. p. 284.
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visszafelé torténd hatasa, antik mifajba valo behatolasa is megfigyelhetd nala,
mégpedig Ecloga pastoralisaban, amelyben Meliboeus és Sylvanus Jézus sziileté-
sének oromhirérdl beszélgetnek.® Hessus Ovidius Heroides cimi miivének készi-
tette el a krisztianizalt valtozatat (Heroidum Christianarum epistolae, 1514, majd
1532-es atdolgozas). Spethe egyébként a Poetica Evangelica elméleti kérdéseivel
is foglalkozott. Az 1592-ben Herbornban megjelent Evangeliorum quae diebus
dominicis per totum anni spacium...cimi mi ajanlasa (Epistola Dedicatoria)
Spethe verseit a Poetica Evangelicahoz tartozonak tekinti.’

3. A Poetica Evangelica magyarorszagi miikodése

A német protestans neolatin koltészet Poetica Evangelica irdnyzatanak Magyar-
orszagon, a felvidéki és erdélyi protestans humanista korokben is akadt néhany
kovetdje Mokoschinus mellett. Georgius Purkircher, pozsonyi sziiletésii orvos
a Stockel Lénard bartfai iskoldjaban folytatott elétanulmanyok utan, 1556-tol
1561-ig tartozkodott a wittenbergi egyetemen, ahol ,,bizalmas kapcsolatba kertilt
Melanchthonnal és humanista korével, az itt miikodé koltéi iskolaval. Irodalmi
miveinek jelentOs részét is itt adja ki.”'® A Poetica Evangelica iranyzat jegyében,
disztichonokban irddott Liber Sapientiae Salomonis (1559, Bécs) cimii kdltemény
az ismert 0szdvetségi konyv (A prédikator Salamon konyve) parafrazisat adja. A
79. zsoltar latin nyelvii, szintén disztichonos atkoltésében (Psalmus LXXIX. Deus
venerunt gentes 1566, Bécs) a néhany sornyi antik utalas (Vergilius, Ovidius,
Horatius) mellett mar inkabb a biblicitas, a wittenbergi torténetszemlélet elemei
valnak hangsulyossa.!

Casparus Piltzius, lelkész Varaljan (Szepesmegye) sziiletett. A hazai iskolak
(Kassa, Eperjes) elvégzése utan 1574. aprilis 3-tol a wittenbergi egyetemen ta-
nult Rueber Janos partfogasa alatt. Az 1583-ban Bartfan keletkezett Meditationes
Piae...cimi munkéjaban 6t zsoltaratkoltése kozott a 79. zsoltar latin nyelvii pa-
rafrazisat (Psalmus LXXIX. Deus venarunt gentes in haereditatem tuam) is kdz-
li, melyben a biblikus paradigma, a wittenbergi torténetszemlélet erds jelenléte
érzodik.!?

Christianus Schesaeus, lelkész Medgyesen sziiletett, Brassoban kezdte tanul-
manyait, majd 1536 tajan a wittenbergi egyetemre peregrinalt. Késobb a lelké-
szi hivatal viselése mellett nem hagyott fel koltdi munkassagaval, 0jszovetsé-
gi torténetek latin nyelvii atiratat készitette el (Elegia de falsis Prophetis Quos
Christus confert lupis, spinis et tribulis Math VII., 1558, Kolozsvar — Maté evan-
géliumanak 7. része illetve Imago Boni Pastoris, Ad Christum Mundi Salvatorem

8 Uo. p. 287.

® Uo.p. 78.

10 Tmre (1995): p. 177.
1 Uo. p. 177.

12 Uo. p. 209.
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accomodata: Johan. 10. Carmine descripta. 1584, Lipcse — Janos evangéliu-
manak A jo pasztorrol és az 6 juhairdl szolo egysége). Ezek mellett Schesaeus
nevéhez kothetd még egy az 1570-es években keletkezett 28 soros latin nyelvii
disztichon, amely a 79. zsoltar parafrazisat adja."

A brassoéi, erdélyi szarmazasu Georgius Ostermaier és a Bartfan sziiletett,
és 1556-t6l a wittenbergi egyetemen tanult Georg Henisch szintén a Poetica
Evangelica iranyzat jegyében alkottak. Ostermaier zsoltarparafrazisokat ké-
szitett (Psalmi Aliquot Davidis Selecti, carmine elegiaco scripti, 1557, Worms,
illetve Septem Psalmi Davidis, Quos Vocant Poenitentiales, Elegiaco Carmine
Redditi, 1558, Tiibinga); Henisch pedig, aki mar 18 évesen kitlint latin verselé-
sével és Wittenberg utan a lipcsei és bazeli egyetemen filologiat és orvosi tudo-
manyokat hallgatott, késébb pedig az augsburgi varosi konyvtar feliigyeletével
biztak meg, epigrammakat €s elégiakat irt hexameterben Jézus Krisztushoz (pl.
Carmen Elegiacum De Natali, Et Incarnatione Domini Et Servatoris Nostri lesu
Christi..., 1570, Lipcse). Henisch verseihez hasonlo jellegli kolteményekre buk-
kanhatunk német oldalrél Friedrich Taubmann-nak, a wittenbergi egyetem rek-
toranak Melodaesia sive Epulum Musaeum... cimi kotetében.

Imre Mihaly az Eobanus Hessus munkassagarol, a Poetica Evangelica iranyzat
jegyében keletkezett alkotasairol irott tanulmanyaban a hasonldé magyarorszagi
mivek vizsgalatara siirget: ,,Tekintettel arra, hogy a XVI. szazad magyar iro-
dalmi fejléddésére meghatarozo jelentdségii volt a német reformacio literattraja,
eszme- €s formatorténeti impulzusai, tanulsagos lehet szamunkra a fentebb fol-
vazolt folyamatok dsszevetése lehetséges magyar parhuzamaikkal, esetleg éppen
az eltérések regisztralasa és értelmezése.”* Fentebb mar kisérletet tettem arra,
hogy a szdba joheté magyarorszagi szerzoket ¢s munkaikat osszefogva felsorol-
jam, listan nyilvanvaloéan nem teljes, &m elegendd ahhoz, hogy érzékeljiik a Né-
metorszagban oly termékenyen miikodo Poetica Evangelica hatarozott jelenlétét
a XVI. szazadi hazai protestans neolatin koltészetben.

Ostermaier, Piltz és Purkircher az 6szdvetségi Zsoltarok konyvének csupan
néhany darabjat antikizaltak, emellett Purkircher még A prédikator Salamon
konyvének latin nyelvii atiratét is elkészitette. Schesaeus az Ujszovetség torténeti
konyveibdl, konkrétan Janos és Maté evangéliumabol emelt ki egy-egy részle-
tet, ezeket iiltette 4t antik metrumra. Mokoschinus Oszovetség-feldolgozasa tobb
szempontbdl is kiemelkedik a felsorolt munkak koziil. Egyrészt terjedelmét, a
vallalkozas nagysagat tekintve — habar nem tartalmazza a teljes Oszovetséget — is
jocskan meghaladja a tobbi miivet. Ennélfogva nem meglepd, hogy Mokoschinus
Oszovetség-atiratdhoz szamos kisérészoveg jarul, mig a tobbi atdolgozasrol ez
nem mondhaté el, legalabbis az eddig altalam megvizsgalt példanyok errdl ta-
nuskodnak.

Mindezeket figyelembevéve, ha arra vagyunk kivancsiak, hogy a XVI. szazad 2.

13 Imre (1995): p. 209.
14 Uo. p. 68.
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felében a hazai protestans neolatin koltészet alkotoi korében miért volt ilyen népszert
a Poetica Evangelica iranyzat, s hogy miben ragadhat6é meg ennek a fajta koltészet-
nek az értékessége, hasznossaga, szerepe a korszak torténelmi, vallasi, miivel6dé-
si viszonyai kozepette, akkor a Mokoschinus-mii magyar kozegben egyediilalldan
gazdag mennyiségl €s miifajukat tekintve is rendkiviil sokszinii paratextusaira kell
tamaszkodnunk, amelyekben éppen ezekbdl a szempontokbol nézve keriil alapos be-
mutatasra a kettds paradigma szintézisén alapul6 alkotdi modszer.

4. A paratextusok kontextualizacios funkcioja

A kisér6szovegek nem csak a Mokoschinus-atkoltés sokoldalu reprezentalasat,
hanem annak kontextualizalasat, a hazai és német protestans kulturalis kozeg-
be, a neolatin koltészet Poetica Evangelica miifajcsoportjaba valo beillesztését
is elvégzik. A kovetkezOkben a praeliminaridk kontextualizacios funkcioju ele-
meit veszem sorra, ezek koziil is els6ként a paratextusok szerzdinek személyérdl
kell szolni. A hazai felvidéki protestans humanista kor legkivalobbjai idvozlik
Mokoschinus munk3djat, a német oldalt pedig Aegidius Hunnius képviseli, aki a
kotethez jaruld — szam szerint — elsd praefatio szerzdje. A Hunnius és a Severinus
Schultetus altal irott el6szok mintegy keretbe foglaljak Leonhardus Mokoschinus
patronusahoz, I11éshazy Istvanhoz cimzett verses ajanlasat.

Leonhardus Mokoschinus tanuloéveit Wittenbergben toltotte, igy az akadé-
mian ismerkedhetett meg Aegidius Hunniusszal, teologiaprofesszorral, akivel a
késdbbiek soran valosziniileg levelezékapcsolatban is allhatott, legalabbis errdl
tantiskodnak Severinus Schultetusnak, a bartfai iskola (1573-t6l) rektoranak és
a bartfai egyhaz (1591-tdl) lelkészének — akivel pedig a bartfai iskolaban tol-
tott idoszak alatt keriilhetett ismeretségbe — praefatiojaban irottak, miszerint
Hunnius élénk érdeklédéssel és figyelemmel kisérte Mokoschinus munkassagat
¢és varakozasat fejezte ki a biblikus mi elészoval valo ellatasara, valamint kolte-
ményéhez szerencsét kivan, hogy a dolgokrol az igazsagot képes legyen hitelesen
elmondani és méltatoit, elismerdit szerényen és méltésaggal tudja elnyerni.

A kiséréversek sorat Martinus Mokoschinusnak, a németlipcsei iskola rekto-
ranak anagrammaja nyitja, majd a szintén 4ltala irott terjedelmes elégia zarja a
sort. A két, miifajilag is eltér6 (anagramma, elégia) koltemény kozott 6sszesen 13
epigramma szerepel, amelyek szerzdi: Moses Szuniiog, Nicolaus Lednensky, Jo-
hannes Bocatius, Florianus Duchon, Thomas Estezhasz, Georgius Mokoschinus,
Stanislaus Mokoschinus, Andreas Lucae, Alexander Sokczovinus, Paulus Malus,
Johannes Rufinus ¢s Stanislaus Brestorosky. A felsorolt személyek életérdl és
munkassagarol adatok hijan meglehetésen keveset tudunk, annyi azonban a
fennmaradt toredékes informaciokbdl egyértelmiien kideriil, hogy majd mind-
annyian fontos értelmiségi szerepet toltdttek be a felvidéki protestans humaniz-
mus kulturalis életében, tobbségiik Wittenbergben tanult, majd egyhazi vagy
tanari palyat valasztott maganak.
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A versirok koziil kiemelkedik Bocatius, a Wittenberget megjart, késobbi kassai
fobiro és iskolaigazgato, aki a neolatin koltészetben kifejtett munkassaga révén el-
nyerte Rudolf kiralytol a koszorus kolté cimet is. Florianus Duchon, németlipcsei
lelkész, Andreas Lucae, el6bb liptdémegyei, majd szepesmegyei lelkész, Stanislaus
Brestorosky, németlipcsei diakonus, Thomas Esterhasz, pozsonymegyei birto-
kos, Alexander Sokczovinus, galgdczi rektor, Paulus Malus, el6bb mosoczi, majd
galgoczi és modori iskolaigazgatd, Martinus Mokoschinus, a németlipcsei isko-
la rektora, Georgius Mokoschinus, ternoveczi lelkész, Stanislaus Mokoschinus,
németlipcsei lelkész, Nicolaus Lednensky, Illéshazy Istvannak — trencséni és
liptoi féispannak, illetve Leonhardus Mokoschinus patronusanak — titkara illet-
ve Moses Szuniiog, valdszintileg jeszeniczei bard és Johannes Rufinus, akinek
kilétérdl semmiféle adatra nem talaltam, mind-mind kitor6 lelkesedéssel és el-
ismeréssel fogadjak tarsuk, Leonhardus Mokoschinus kivalé kolteményét, ezzel
hozzajarulva a mi hazai széles korben valo elterjedéséhez és megismeréséhez.

Aegidius Hunnius szandéka hasonloképpen nem mas, mint hogy e jeles munkat a
németorszagi kulturalis koztudatba mihamarabb bejuttassa, ehhez pedig nagyrészt
hozzajérul a tény, miszerint Mokoschinus Oszovetség-atirata Wittenberg véros-
aban keriilt kinyomtatasra (Impensis Clementis Bergeri Bibliop. Typis Cratonianis
excusi). A mii nyilvanossag elé bocsatasanak koriilményeire vonatkozéan Schultetus
praefatidjabol jutunk informaciokhoz: Schultetus maga szerette volna eldsegiteni a
mi kdzreadasat, erre tervei szerint David Gutgesel bartfai nyomdajaban keriilt volna
sor, am végiil [lléshazy Istvan akaratabol Wittenbergben nyomtattak ki Mokoschinus
alkotasat. A patronus dontésének nyilvanvaloan az volt az oka, hogy ezaltal a mi
kozvetleniil bekertilt a német kulturalis kdzegbe, szinte azonnal hozzaférhetévé valt
anyilvanossag, a befogadok szamara.

A paratextusok szovegszeriien is gondoskodnak arrdl, hogy Mokoschinus
Oszovetség-parafrazisa a német protestans koltészetbe, annak Poetica Evangelica
iranyzataba, a miifajcsoport hagyomanyaiba beillesztésre keriiljon. Kanonizacios
funkciot latnak el azok a kisérdszdvegek, amelyek kisérletet tesznek arra, hogy
Mokoschinus alkotasanak miifajat, mifaji mintait meghatarozzak. Aegidius
Hunnius praefatidjaban Eobanus Hessus Psalteriumaval vonja parhuzamba az
Oszovetségrdl késziilt atdolgozast mondvan, hogy miként Luther és Melanchthon
nagyra értékelték a zsoltarparafrazist, ugy bizonyosan Mokoschinus hasonlo jel-
legti alkotasa is ilyen elismerésben fog részesiilni. Johannes Rufinus epigramma-
jaban arrdl ir, hogy Mokoschinusban maga Stigelius éledt ujra, ki egykor Wit-
tenbergben szintén a Poetica Evangelica iranyzat jegyében alkotott, &am nemes
tevékenységét id6 eldtti halala megszakitotta. Severinus Schultetus az altala irott
eldszoban keresztényi Metamorphosesnak, Nicolaus Lednensky pedig epigram-
majaban szent naptarnak/évkonyvnek (sacri fasti) nevezi Mokoschinus mivét.
Ezen mufaji megjelolésekkel és a legfontosabb német mintak (Hessus, Stigelius)
emlitésével az Oszovetség-atirat tehat beillesztésre keriil a Poetica Evangelica
mifajcsoportba tartozéo miivek kozé.
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Ezt a kanonizacids 1épést tamogatjak meg a kisérdszovegek azon részletei,
amelyek a Mokoschinus-alkotasban mitkodo szinkretizmusrol, azaz a forma és a
jelentés szintjén meglévo kettds paradigmarol szolnak. Leonhardus Mokoschinus
az llléshazynak cimzett ajanlasban sajat miivét apolloi munkaval irott szent Bib-
lianak nevezi, Schultetus szerint pedig Mokoschinus parafrazisaban miiveltség-
gel és vallasossaggal telt irdsok vannak egybegytjtve, és a szerz6 egy igazan
hési dalban, egyszersmind isteni ihletettség folytan alkotta meg miivét. Moses
Szuniiog Ggy véli, hogy Mokoschinus munkajaban egyszerre jelennek meg a
szent dolgok és Maro szavai. Andreas Lucae minddssze egyetlen mondatban iid-
vozli a fenséges alkotast: E kolté kegyes dolgaival mulja folill Homéroszt, am
komoly képzettsége felér Maroval. Johannes Rufinus epigrammajaban megalla-
pitja, hogy e tudos kdlteményben egyszerre van jelen a valddi értelem és a szilard
hit.

Itt kell még szdlni az egyéb miifaji meghatarozasokrol is, hiszen a nagy né-
met mintak felvillantasa mellett a praeliminaridk Mokoschinus miivét az antik
torténet- és eposzirdi hagyomanyba is beillesztik, ezzel érzékeltetve, hogy az
Oszovetség-atiratban az antik paradigmarendszernek mekkora jelentésége, kiha-
tasa van a formara és tartalomra nézve. Aegidius Hunnius szerint Mokoschinus
mivénél nincs régebbi témaji a torténetirok munkai kdzott, hiszen ez Mozes és a
profétak irasait tartalmazza. Tehat Hunnius annalesként értelmezi az Oszovetség
hexameteres atiratat és megjegyzi, hogy ez a mii témaja, a bibliai torténet paratlan
kivalosagaval és hitelességével feliillmulja a profan torténetiroi munkakat, ami-
lyen a bolcs Berosus miive is, s amelyeket Cicero is annyira dicsér. Leonhardus
Mokoschinus rostelli, hogy Illéshazy nem fogott bele egy Ovidiuséhoz hasonlo,
am bibliai targyt Carmen Perpetuum elkészitésébe, ezt a hianyt igy 6 maga ki-
vanja potolni munkéjaval, amely mii csupan Homérosz és Vergilius hosi kolte-
ményeihez lehet foghato, ahogy azt Schultetus is jelzi, mikor azt mondja, hogy
Mokoschinus egy valodi hosi éneket alkotott meg, amely oly annyira kivaléan
sikeredett, hogy valosaggal el is hitte, hogy Ovidius szavai (Est Deus in nobis,
agitante calescimus illo, / Sedibus aetheris spiritus ille venit.) az 6 tollabodl ered-
nek. Martinus Mokoschinus anagrammajaban és elégiajaban, Moses Szuniiog és
Johannes Fufinus epigrammaikban a carmen heroicum/carmen heroum/carmen
cultum/carmen Camoena mifaji megjeloléseket hasznaljak Mokoschinus mun-
kajara. Tobbek kozott Andreas Lucae és Alexander Sokczovinus pedig Homé-
rosz ¢és Vergilius hosi kdlteményeihez hasonlitjak a parafrazist, am hozzateszik:
a bibliai torténet joval jelentdsebb azoknal. Martinus Mokoschinus az Oszovet-
ség-atirat mifaji besorolhatosagan elmélkedik: Jelen konyv tantisag (testis) is.
Vajon mit tartalmaz? Esetleg Naso tréfas miivét Gjitja meg? Vagy a hajdan élt
emberek koholt meséit diszes szavakba burkolva meséli el?... Ezek koziil egyik
sem! De szent torténeteket énekel meg tiszta versben és az igaz Istent dicsditi.
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5. A paratextusok reprezentaciés funkcioja

A kisérészovegeknek amellett, hogy Mokoschinus miivének kontextualizalasat
elvégzik, még van egy masik nagyon fontos funkciojuk: sokoldaltian reprezental-
jak az Oszovetség-atiratot, a befogadokozonség elétt feltarjak a benne munkald
szinkretizmusnak mint alkotéi modszernek a céljat, funkcioit, értékességét és
sokoldalil hasznosithatdsagat. A kdvetkezokben ennek az 9sszetett reprezentaci-
0s gesztusnak az elmeit fogom sorra venni.

Leonhardus Mokoschinus munkéjanak — az antik paradigma hatasat erételje-
sen magan hordoz6 — formai jellegzetességeibdl (latin nyelvezet, antik metrum)
adodik, hogy ez a mii elsddlegesen paraliturgikus hasznalatra késziilt. Aegidius
Hunnius kiemeli, hogy Mokoschinus a szent bibliai torténetet azért foglalja ver-
sekbe, hogy azt konnyebben befogadhatova tegye a kevésbé miivelt emberek, a
zsenge ifjisag szdmara. Az ifjak e mi olvasasaval miivelik ki magukat a vers-
irasban (poétika) és a nyelvvel valé banasmodban (grammatika), és ezaltal azt az
id6t, amit egyébként Ovidius, Horatius és mas profan kolték tanulmanyozasaval
toltenének, azt az id6t sajat hasznukra inkabb ezen szent koltemények forgatasa-
ra szanjak.

Schultetus hivja fel a figyelmet Mokoschinus miivének Gjszeriiségére, hiszen
az oszovetségi konyvek latin nyelven, hexameterben torténd megverselésére
ezidaig senki sem vallalkozott. Nicolaus Lednensky a kdltemény értékességét
azzal indokolja, hogy ez a munka a koz szamara egyszerre hasznos és gyonyor-
kodtetd. Az ismeretlen szerz6jlii epigramma felettébb nagy dolognak tartja azt,
hogy Mokoschinus az ily nemes tartalmat ily nemes formaba 6ntve tudja kifejez-
ni. Johannes Rufinus szintén az ilyesféle bibliai témaju tudoés kdltemények ket-
istenfélot hitiikben megerdsiti, egyszersmind kimiiveli a befogadokat poetikai-
grammatikai-retorikai megformaltsaga révén.

A kettds — biblikus és antik — értékrendszer kozotti harmdnia megteremté-
sére valo igény nyoman keletkezett Mokoschinus miive. Mar maga a feldolgo-
zott anyag (Oszovetségi konyvek) is tidvértékkozvetitd funkcioval's bir, s erre
csak raerdsit a nemes anyag még nemesebb, mlivészi megformaltsaga. A for-
ma és a tartalom ily tokéletesen aranyos, harmonikus megalkotottsaga az alko-
to és a befogadok szamara elhozza az 6rok lidvosséget. Bocatius azzal biztatja
Mokoschinust, hogy ha sem Caesar, sem Apollo nem adomanyoz tevékenységé-
ért babérkoszorut, akkor majd maga az Ur fogja 6t az égbe emelni és megjutal-
mazni. Florianus Duchon az alkotas befogadoihoz, olvasoihoz intézi tanacsat:
Ezt a munkat kovesd, valodi kegyességgel tard fel, és akkor megjarod az idvos-
ség 0rok csillagaihoz az utat. Thomas Esterhasz a kovetkez6 szavakkal kdszonti
Mokoschinust: Légy hét iidvozolve Pannénia leghiresebb koltdje, téged az Ur

15 A miivészet idvértékkozvetitd funkcidban. 1d. Imre (2012): p. 80.
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kiildott hozzank az égi varbol, késébb majd visszahiv a magasba, ameddig égi
lenti, hogy ez a mii az lidvosséghez vezetd legfobb ut, Isten azt akarja, hogy ilyen
munkak megalkotasaval tiszteljiik 6t.

Leonhardus Mokoschinus az Illéshazy Istvanhoz szold verses ajanlasaban
elébb arrol szol, hogy a torokok szabadon sanyargatjak a népet habortukkal, va-
rosokat foglalnak el, fegyvereket rabolnak, &m nem hadizsakmanyként, ezek mi-
att Eurépa kiralyait 6sszefogasra siirgeti, majd magyarazatot ad az Oszovetség
parafrazisanak elkészitésére: Engem az ily viszontagsagok kozt vergddé Haza
latvanya buzdit éneklésre. Ahogy énekemmel nyugtatom a toroktdl stjtott hont,
igy zabolazza csillagokkal az isteni vilag a villamsujtotta eget. A szeretet €s a
szent torténet olvasasanak drome batorsagot sziil a torok elleni kiizdelemhez.
E szavak Mokoschinus szdjabol mintegy onreprezentacioként, 6nnén alkotoi
modszerére valo reflektalasként, annak értelmezéseként foghatok fel. Johannes
Rufinus ugyancsak kiemeli a szent, bibliai témaji munka l¢lekerdsitd hatasat,
amelyre az istenhivoknek felettébb nagy sziikségiik van e szorongaté koriilmé-
nyek kozepette. Mokoschinus azzal, hogy Istennek tetsz6 munkat alkotott, nem
csupan dnmaga, hanem népe, a magyarsag szamara is biztositotta az isteni se-
gitséget a torok elleni kiizdelemhez, illetve a majdani {idvoziilést is kilatasba
helyezte.'

Végezetiil ha Mokoschinus miivének hasznossagarol beszéliink, szot kell ej-
tetniink a témabol adodo értékekrol is. Aegidius Hunnius a legdsibb témaju
torténetirdi munkanak nevezi Mokoschinus parafrazisat, hiszen az Mozes ¢és a
profétak irasait tartalmazza. Paratlan kivalosagaval és hitelességével felillmuilja
a profan miiveket, hiszen abban joslatokat olvashatunk az elkdvetkezend6 idokre
vonatkozoan, benne minden sz6 igaz, nincs mendemondak altal elhomalyositva,
¢és a benne leirtak altal formalddik az emberi emlékezet. Hiszen a bibliai torténet-
ben mar a vilag kezdetétdl fogva példa allittatik az erények Osszes fajanak, a ju-
talmat érdemld, helyes tetteknek, a balvanyimadok, istentagadok biintetéseinek,
az olyan gaztetteknek és blindknek, mint a gyilkossag €s a vagyak eltévelyedése.
Ezekrol a dolgokrol mas nemzetségek torténetei mélyen hallgatnak.

Mig Hunnius a bibliai témat feldolgozé mii paratlan hitelességét, emlékezet-
formald és példazatosan tanitd jellegére helyezi a hangsulyt, addig Martinus
za: A mindenhat6 Isten a Szentirasban foglaltatik, amelynek forgatasa szamunk-
ra felettébb hasznos, ebbél a forrasbél aradnak ki az Ur tanitasai (isteni dogmak),
amelyek révén ¢l az emberek szivében a hit, a tiirelem, a vigasz és a remény. A
apostol szavait tolmacsolva: Minket egyediil a Biblia tanit helyesen. Megmutat-
ja hited zsinormértékét és szilard alapjait. Ha arra vagy kivancsi, hogy milyen

16 A wittenbergi melanchthoni-lutheri 1atasmod. 1d. Imre (2012): pp. 92-95.
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tiszteletadasnak orvend az Ur, és hogy mit szeretne, hogy milyen emberekké
valjunk, a Szentiras igéi erre tanitanak. A Szentirasban példak allittatnak arra
vonatkozodan, hogy az ember mire tdrekedjen, s arra, hogy az ember mitdl dva-
kodjon. Martinus Mokoschinus ezen allitdsa bizonyitasara az 6szovetségi kony-
vekbél vett negativ és pozitiv példak, tanulsagok sorat tarja elénk. Abraham hite
olyan erés volt, hogy az Ur szavara kész lett volna tulajdon fiat, Izsakot is fel-
aldozni, sokat szenvedett a hitért, am végiil a f6ldrdl a csillagokhoz tért meg,
Mozes népe viszont az isteni mannat megvetve hazai élelemre sovargott, s ezért
az Ur tiizes kigyokat bocsatott rajuk, kiknek csipésétdl a nép igen nagy sokasaga
holtan esett dssze.

6. Eobanus Hessus Psalteriumanak paratextusai

Tanulméanyom elsésorban a Poetica Evangelica iranyzat hazai miikodésének,
sokrétll cél-, érték- és eszkozrendszerének bemutatasara iranyult egy konkrét
munka kisérészovegeinek tiikkrében, am gondolatmenetemben igyekeztem a né-
met protestans neolatin irodalom parhuzamos jelenségeire is folyamatosan ref-
lektalni, hogy vilagosan kitlinjon, a magyarorszagi latin nyelvi koltészet e mi-
fajcsoportja honnan ered, és milyen forrasokbdl taplalkozik. Az Eobanus Hessus
Psalteriumahoz késziilt, fentebb mar emlitett kiséroszovegek gondolatisagaban
sok hasonlésagot fedezhetiink fel az Oszovetség-atirat paratextusaihoz viszo-
nyitva, néhany dsszefiiggés felvillantasaval zarom tanulmanyomat.

Tovabba itt jelzem, hogy a téma vizsgalata korantsem fejez6dott be. Az inter-
neten digitalizalt formaban fellelheté Purkircher Psalmus LXXIX. Deus Venerunt
gentes... (Osztrak Nemzeti Konyvtar, 1566) cimii zsoltaratirata, illetve az ugyan-
csak téle szarmazd Liber Sapientiae Salomonis... (Osztrak Nemzeti Konyvtar,
1559) cimii koltemény és Schesaeus Janos evangéliumanak 10. részét feldolgozo
munkaja (Bajor Allami Konyvtar, 1584). Ezek koziil csupan A prédikétor Sa-
lamon konyvének és az ujszovetségi szovegrészletnek az atkoltéséhez jarulnak
ajanloversek, elobbihez szam szerint kettd, utobbihoz csupan egy.

Ostermaier ¢és Piltz zsoltarparafrazisait, illetve Schesaeus masik miivét, amely
Maté evangéliumanak 7. részérdl szol, a nehezebb hozzaférhetdség miatt még
nem volt lehetdségem megfigyelni abbol a szempontbodl, hogy tartoznak-e hozza-
juk paratextusok, €s ha igen, akkora mennyi. Feltételezhetd, hogy miként a fent
bemutatott esetekben, ugy a még nem latott miiveknél sem szamolhatunk olyan
nagy mennyiségili kisérészoveggel, mint ahogy azt Mokoschinusnal tapasztaljuk,
am a téma teljes korli targyalasa miatt tobbi paratextus majdani vizsgalatatol sem
lehet eltekinteni.

Martin Luther praefatidja a zsoltaroskonyvet — akarcsak Aegidius Hunnius
Mokoschinus miivét — példazatos tanitojellege és egyedi poetikai-retorikai-
grammatikai megformaltsaga révén elsdsorban paraliturgikus hasznalatra tart-
ja alkalmasnak. Maga Hessus is a Fiilop, hesseni fejedelemhez szolo verses
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ajanlasaban a zsoltarokat elsdsorban olvasasra szanja a gyermekek szamara.
Melanchthon szerint a zsoltaroknak ez a kiadasa hasznara van az ifjaknak a ke-
gyesség €s az igazsagos itéletalkotas tekintetében, azonkiviil a koltészet tanula-
sahoz sziikséges nemes tulajdonsagok kifejlesztésében.

Nicolaus Lednensky epigrammajaban Mokoschinus gondosan megszerkesztett

kolteményének gyonyorkddtetd erejét dicséri, Lutherre hasonld hatast gyako-
rol a zsoltaroskonyv, elismeri, hogy ezek a kdltemények erdsebben meginditjak
(movere), hevesebben gyonyorkodtetik (delectare), és ezekben az érzésekben szi-
lardabban megtartjak, mint a szabad beszéd, legyen az maga Cicero vagy Dé-
moszthenész tollabol valo. Severinus Schultetus praefatidjaban az Oszovetség-
parafrazisbol idéz, hogy a koltemény tokéletes megformaltsagat alatdmassza e
szavakkal, melyek eredetileg Ovidiustdl szarmaznak. Ugyanezzel az ovidiusi
szoveghellyel juttatja kifejezésre Luther is a Hessusban munkalo, isteni eredeti
koltdi ihletettséget a Psalteriumhoz irott el6szoban.
Philipp Melanchthon praefatidjaban a davidi zsoltarparafrazisnak tulajdonit lelki
gyogyitoerd. Hasonloképpen vélekedik Eobanus Hessus is a zsoltarok olvasa-
sanak hasznossagarol De fructu et utilitate lectionis Psalmorum cimi kdltemé-
nyében, mikor arra biztatja az olvasokat, hogy ha gondterhelt a sziviik vagy sze-
rencsétlenség éri Oket, és valamilyen tamogatast keresnek, emberi segitség nem
lehet hasznukra semmiféle médon, mert az ingatag, reménytik egyediil Istenben
lehet bizonyos. Eppen ezért olvassak a zsoltariro kolté isteni kolteményeit, ame-
lyek megszabadithatjak oket a gondoktol. Végs6 soron akarmi is lesz, az embere-
ket barmiféle kellemetlenség, csapas éri, a zsoltarird koltd dsszes isteni kdltemé-
nye elszant reménnyel, és erds lélekkel tanit meg elviselni ezeket a bajokat, sot,
nem csak elviselni, hanem legy6zni is, ha valaki szivbdl énekli a dalokat, ahogy
énekelte az is, aki adta azokat.

Paulus Malus a Mokoschinus-miihéz irott kiséréversében az Oszovetség-para-
frazis kettds fogadtatasat a kovetkezOvel magyarazza: Ugyanaz a taplalék nem
mindenkinek izlik, mivel a sokféle iny kiilonféle étkeket kivan. Ugyanazok az
irasok nem mindenkit gyonyorkddtetnek, sokan a profan irdsoknal nagyobb mér-
tékben méltanyoljak a szent miiveket. A szent irasokat az istenfélok dicsérni, mig
a be nem avatottak gunyolni szoktak, a kolt6 a kdlteményeket €kesiti, a tétlen
ocsarolja. Eobanus Hessus a zsoltarok olvasasanak hasznossagarol irott koltemé-
nyében a korabbi zsoltaratkoltések kapcsan hasonld gondolatokat fogalmaz meg,
s a Malusnal mar latott fordulattal él: a sokféle iny kiilonféle étkeknek 6rvend.

A hessusi Psalteriumhoz és Mokoschinus Oszovetség-atiratahoz késziilt kisé-
r6szovegek kozotti hasonlosagok targyalasa utan végezetiil essen szo6 egy fontos
eltérésrdl is. Mokoschinus az Illéshazy Istvanhoz irott ajanloversében reflektal
sajat alkotoi tevékenységére, és valaszt ad annak miértjére is. A miivészi megal-
kotottsag és a kegyes téma parosa az Urnak tetszé kolteményt eredményez, igy
az isteni joakarat, s a majdani idvoziilés, a biinok aloli feloldozas varomanyosai

113



lehetnek a magyarok, akiket a torokok sanyargatnak. Tehat a miivészet tidvszerzo
értelmezése all itt a kozéppontban, mig Hessus a De fructu et utilitate lectionis
Psalmorum cimii kolteményében a zsoltarforditas elkészitését a kdvetkezdvel in-
dokolja: A tudos Luther oly kedves miivet adott, melyet barmikor jolesik énekelni
vagy olvasni. Noha mikdzben a german nyelvet besz¢élé Davidot olvasom, bar-
barnak érzem magam, ¢s szégyellek latinul szolni.
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Absztrakt
A két vilaghaboru kozének kultartdrténete még manapsag is eléggé fehér folt, de legalabb is sok
feltaratlan teriilettel allunk szemben. Doktori kutatasom, melyben a két vilaghdboru kozének
erdélyi szavalodival, szavalastorténetével foglalkozom, ennek az tirnek egy részét kivanja betdl-
teni, természetszeriileg kapcsolddva a korszak tarsadalomtudomanyahoz is, hiszen a szavalas
valamilyen szinten mindig tarsadalmi, sét, politikai aktus volt. Hatvanyozottan igaz ez a huszas-
harmincas évek Erdélyére, ¢s altalaban a korszakra a munkasmozgalmak megerésodése idején.

Kolozsvaron az 1920-as évek kdzepén a Korunk mellett alapitott munkas kamaraszinpad,
a Studié torténete kiemelendé. Ennek keretén beliil szervezték és vezették (Szentimrei Jend,
Becsky Andor stb.) a munkas szavalokorusokat, mely egyes nézetek szerint egy illegalisan miko-
d6é kommunista csoportosulas fedétevékenysége volt. Az viszont tény, hogy a munkasokbol, mii-
szerészekbdl, kereskeddsegédekbdl allo szavalokorusok mozgositd és forradalmi verseket, egy-
¢s kétfelvonasos darabokat adtak eld, s hogy a mozgalom keretén beliil az egyéni szavaloesteknek
is ilyen jellegiik volt. A Becski-testvérpar és Brassai Viktor ehhez a stilushoz tartoznak. Onallo
estekkel foként ez utdbbi lépett fel, nem csak a hatdsagok altal engedélyezett keretek kozott, ha-
nem a kiilonboz6 szervezetek illegalis 6sszejovetelein is, ezért neve a forradalmi kommunizmus-
sal is 6sszefonddott. Stilusa rendkiviil kiforrott volt, a *30-as évek kdzepére kinbtte a mitkedveld
szavalas kategoriajat és hivatasos szavaloként allt dobogora. Csehi Gyula, aki szerint Brassai volt
a koltészet megtestesiilése, azt emelte ki miivészetébol, hogy igy tudta a versek zeneiségét, vers-
jellegét megtartani és éreztetni, hogy kdzben végteleniil természetesen szavalt.

A Munkas Athenaeum 1938-ban alakult, a munkasegységfront kulturalis szervezete volt. Kul-
turalis, irodalmi esteket szerveztek szakszervezeti otthonokban, melyeken tobb verset a mun-
kasokbdl allo szavalokorusok adtak eld. Ezeknek az esteknek célzottan és bevallottan neveld
szandékuk volt, Becski Irén is irja: ,,a kultircsoport vezetéségének véleménye szerint a munkas-
sagnak nemcsak egyszerii, népdal formaji verseket lehet eldadni, hanem a nevelés feladataul a
miivészi igények fokozasat kell célul kittizni”. A korusok betanitasat Brassai vallalta, magyar és
roman nyelven egyarant. Jozsef Attila és Ady, valamint Eminescu miiveinek gondolatat ,,sokszo-
ros erével adta vissza” egy-egy korus, ,,vezénylésiikhoz” pedig zenei kérusmiivek eldadasabol
végzett eldtanulmanyokat.

Brassai Viktor miivészetét élet- és eszmetarsa, Becski Irén soraibol is ismerhetjiik. Brassai
Viktort antifasiszta szavaldestjeirdl €s verseirdl, kommunista meggy6z6désérdl és mindenkép-
pen erds baloldali elkdtelezettségérdl ismerjiik. A kép azonban arnyaltabb, a meggy6z6déses
munkas-mozgalmista mellett a versek elhivatott tolmacsolojaval is talalkozhatunk. ,,Mesterem-
ber volt, mieldtt miivész akart lenni.” — irja Becski, minden hangnak nagyon pontos helye volt
eléadasmodjaban, nem tiirt egyetlen hamis hangot sem. ,,Nem volt szabad sem neki, sem masnak
egy jottanyit, egy betiit, egy ést s-sel kicserélni. Ha baratait hallgatta szavalni, ugy szisszent
fel egy-egy szabadossag hallatdra, mint vérbeli muzsikus egy hamis hangra.” Vérbeli szavald
volt, aki a verseket felhasznalta ugyan gondolatai kozlésére (Becski Irén utal is ra egy helyen,

115



hogy miutan verseit nem jelentethette meg, a versek, a szavalas jelentette szamara a megszolalas
lehetdségét, azokon keresztiil mondta el, amit a korrdl, vilagrol gondolt), de soha sem a versek
rovasara tette ezt.

Kulcsszavak: szavalds, versmondas, Erdély, két vilaghaboru koze, szavalokorus
1. Bevezeto
1.1 Bedgyazas a kutatasba

Doktori kutatasom témaja a két vilaghaboru kdzének erdélyi magyar szavalomii-
vészete. A téma ilyen megkozelitésben egyaltalan nem kutatott, igy megvan az
esély a merdben 0j kutatasi eredményekre, viszont rendkiviil meg is neheziti a
kutatast, szakirodalom és korabbi kutatasok altal kijeldlt kovetendd (vagy akar
elvetendd) utak, csapasok hijan.

Az 1918-as gyulafehérvari nagygyiilés, majd a *20-as trianoni békeszerzodés
utan az erdélyi magyarsagnak teljesen uj helyzetben kellett tovabb folytatnia éle-
tét, ahogy Laszl6 DezsO nevezte: egy ,,analogia nélkiili kor”-ban. [Laszld 1973]
A kisebbségi létet azeldtt soha meg nem tapasztald, a békeszerzodés alairasa-
ig folyamatosan reménykedd, utana helyét keres6 magyarsagnak szembe kellett
néznie azzal a ténnyel, hogy immar nem varhat tovabb sorsa jobbra/visszafordu-
lasara, hanem maganak kell kezébe vennie annak iranyitasat és megteremteni
egy olyan létmddot és kdrnyezetet, amelyben tovabb tud élni, az Gj helyzetben a
régi eszmények mentén. Meg kellett talalnia a kozéputat a megalkuvas és harcos
szembenallas, az asszimilalodas és kivandorlas kozott, 1étre kellett hoznia egy
teljesen 0 rendszert, amellyel jellemezhet6, leirhatd, megérthetd €s megélhetd
kisebbségi létben a magyarsag, anélkiil, hogy az irredentizmusba vagy a roma-
noknak val6 foltétlen behodolasba torkollana. A varakozas két éve utan 1920-ban
megindultak a politikai mozgolodasok, melyek rovid idon beliil bels ellentéteket
is sziltek. A szorosan politikai jellegli szervez6dés mellett a *20-as évek elején
az irodalmi-kozéleti 1ét Gjraszervezése valt slirgetévé, am egy teljes évtizednek
kellett eltelnie, mig a kiilonféle utkeresések, probalkozasok tobbé-kevésbé ki-
kristalyosodtak, mig az erdélyi magyarsag magara talalt. Ahogy Cseke Péter irja:
,»A Trianon utani els6 évtized végére teljesen nyilvanvalova valt, hogy a romani-
al magyarsag onerejébdl nem tud valtoztatni kisebbségi helyzetén, sorsa jobbra
forditasahoz pedig kiilsé segitségre aligha szamithat. A megmaradas egyediili
lehetdségét a bels6é megijulas kinalta. A mérvado személyiségek rendre felisme-
rik: kisebbségi tarsadalmunk csak Ggy Orizheti meg életképességét, ha atértékeli
torténelmi multjat, megvaltoztatja gondolkodasmodjat és életfelfogasat, felméri
erbtartalékait, kiépiti és hatékonyan mikddteti a kisebbségi 1étsziikségletekkel
szamolo intézményeket.” [Cseke 2003]

Az 1920-al 6nallosagra itéltetett erdélyi magyar miivel6dés egyszerre tobb té-
ren kényszeriilt 1étjogosultsaganak bizonyitasara. Az irodalomban addig is 1¢-
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teztek bizonyos eltérések és regionalis sajatossagok, amig a magyarsag tobbségi
nemzet volt Erdélyben, az els¢ vilaghaboru utan ezeket a sajatossagokat kellett
felszinre hozni €s kamatoztatni. A szinjatszas ugyancsak nagy, két szazados mul-
tat mondhatott magaénak, esetében a gondot az allami tAmogatas hianya, az alla-
mi magyar szinészképzés betiltasa jelentette. A szavalomiivészetben ezzel szem-
ben mas a helyzet. Bar nem kétséges, hogy jelesebb eléadoink azeldtt is felléptek
egy-egy eldadas erejéig Erdélyben is, a szavalas ujfajta formaja, az eléadoestek
rendszerességének kialakulasa éppen ezekre az évekre tehetd. Ekkor (1921-ben)
irja Kosztolanyi, hogy egymast érik a szavaloestek, ekkor (1920-ban) Iép fel el6-
szor N. Tessitori Nora, a korszak egyik, vagy tan legismertebb szavaldja Erdély-
ben, ekkor kezdédik a mifaj mai értelemben vett 6nallosulasa, ekkor kezdodik
Erdélyben a magyar kultura talpra allitasa. Az erdélyi magyar szavalomiivészet
tehat a magyarorszagival parhuzamosan, de attol tulajdonképpen fiiggetleniil jott
létre. Eletre hivoi Eurépa barmelyik dobogéjan megalltak (volna) a helyiiket, ko-
ziiliik a legismertebbek Brassai Viktor, Gyorgy Dénes ¢és Tessitori Nora.

1.2 Korusmozgalom Magyarorszagon

A szavalokorusok a szazadfordulon, XX. szazad elején 1étrejové és erdsodo
munkasmozgalmak idején, ezekhez kdtddden alakultak ki. Az 1994-es Magyar
Szinhazmiivészeti Lexikon ugy fogalmaz, hogy a szavalokorus ,,prozai vagy ver-
ses szovegek zeneileg megkomponalt eldadasara szervezett csoport. Nagysaga
néhany f6tol tobb szazig terjedhet. Csak formajaban emlékeztet az antik gorog
szinhaz korusara. A 20. sz.-ban az avantgard szinjatszas mint a homogén tome-
gek akaratanak, szandékainak kifejezoeszkozét alkalmazta. Kedvelt formaja volt
anémet expresszionizmusnak és a munkasmozgalomhoz kot6do szinjatszasnak™.
Szollath David A kommunista aszketizmus esztétikaja c. doktori disszertacioja
egyik fejezetét a szavalokorusoknak a két vilaghabora kdzotti munkaskultiiraban
betdltdtt szerepének szenteli, s ebben hangsulyozza, hogy ,,A korus a »tomegek
hangja«, a »tomegek akarata« metaforajaként mar a szazadelon is gyakori topo-
sza volt a munkasmozgalmi kozkoltészetnek™ [Szollath 2008, 112.], az avant-
gardista Kassakék azonban mar egyre inkabb a kollektiv miivészet metaforaja-
ként hasznaljak a fogalmat. Az 0j kollektivitas miivészeti agaként Hevesy Ivan
és Palasovszky Odén 1922-es manifesztuméanak megjelenésétél tekinthetiink ra.
Az elsé magyar szavalokorus-el6adas Macza Janos nevéhez kotddik, az 1922-es
majus elsejei linnepségen ugyanis a szinpadra allitott tdmegszereploknek koru-
sok adtak hangjukat.

Szintén Szollath David 6sszefoglalojabol tudjuk, hogy a munkas-szavalokoru-
sok fénykora Magyarorszagon az 1926—1933-as évek kozé tehetd. Az alig tobb
mint tiz év alatt kiteljesedé mozgalomnak beliigyminisztériumi betiltas vetett
véget. Ennek oka nyilvanvaldan az volt, hogy tagjai leginkabb fiatal, balra ta-
j€kozodo, inkabb tizen-, mint huszonévesekbdl keriiltek ki, valamint hogy a
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szavalokorusokat miikddtetd kulturszervezeteket az illegalis Kommunistak Ma-
gyarorszagi Partja befolyasa ald vonta, és legalis feddszervezetként hasznalta. A
magyarorszagi ekkori kulturalis s politikai mez6ben 6t fontos poziciorol beszél-
hetilink, amelyek a mozgalmat 6sszefogtak:

1. Palasovszky Odon és tarsulatai

2. Kassak Lajos és Simon Jolan szavalokoérusa, Munka-kore (Kassaknak ko-

szonhetden végig partfiiggetlen maradt)

3. Ascher Oszkar Nyomdasz-szavalokorusa

4. Tamas Aladar 100% nevii szavalokorusa és munkasmozgalma (a KPM bé-

csi szervezete hozta létre és miikodtette)

5. az MSzDP kéruskdzpontja (Szakasits Arpad, Szélpal Arpad)

Ez utobbinak, Szollath fogalmazasaval élve ,,a korusmozgalom szociadldemok-
rata partfeliigyeleti szervének” [Szollath 2008, 114.] voltaképpen az lett volna
a feladata, hogy az egyre er6s6dé kommunista nyomast visszaszoritsa. A tobb
mint 100 korust feloleldé mozgalom arculatat az elsd harom csoport hatarozta
meg, mintaként szolgatak.

2. Munkas szavalokorus Kolozsvaron
2.1 Munkas Studio

1926-28 kozott, Dienes Laszlo szerkesztdskodése idején, majd 1938-t6l (mikor
a sz€lsobalrol a népfront felé orientalodik a lap) allanddé munkatarsa Szentimrei
Jend koltd, ird, kritikus a Korunk c. kolozsvari kulturalis folyoiratnak, mely mel-
lett alapitja meg, Becsky Andorral és Hajnal Jendvel 1927-ben a Studié nevii sza-
valokorust. Az egyiittes foleg munkasokbol allt, hattérben az illegalitasban levo
kommunistakkal (pl. Becsky, Antal Mark, Gaal Gabor). Visszaemlékezdk szerint
a Studiot az illegalis kommunista tevékenységek feddszervezetként hasznaltak,
ami a magyarorszagi korusmozgalmak torténetének ismeretében nem meglepd.
Az viszont tény, hogy a munkasokbol, miiszerészekbol, kereskedésegédekbol
allo szavalokorusok mozgosito és forradalmi verseket, egy- és kétfelvonasos da-
rabokat adtak el6, s hogy a mozgalom keretén beliil az egyéni szavaloesteknek is
leginkabb ilyen jellegiik volt, ideologiailag-esztétikailag pedig a ’art pour I’art
mivészet ellen harcoltak. A Studi6 jelentdségét, 1ényegét a korban talan legtala-
l6bban foglalta 6ssze az alapitotars Becsky Andor fogalmazta meg, Szentimrei
Jendrdl irt bucsuszovegében: ,,Amit olyan kinosan keriilgettiink, toldoztunk-fol-
doztunk, azt Szentimrei pillanatok alatt talpraallitotta. Mi ugyanis olyan miivé-
szetet szerettlink volna miivelni, amely irodalmi finomsagokkal, az él6 magyar
sz6 erejével nagy munkas €s polgari tomegek figyelmét hivja fel a kommunis-
takra, az 0j idok dalaival, de ugy, hogy a hatdsag, a magyar sovének, jobboldali
szocdemek belénk ne kothessenek.” [id. Szabo 2006, 71-72.]

A Studiobol indult és teljesedett ki a Becski-testvérpar vagy példaul Brassai
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Viktor. Onéllo estekkel féként ez utdbbi lépett fel, nem csak a hatésagok ltal
engedélyezett keretek kozott, hanem a kiilonbozo szervezetek illegalis 6sszejo-
vetelein is, ezért neve a forradalmi kommunizmussal is 6sszefonodott. Stilusa
rendkiviil kiforrott volt, a *30-as évek kozepére kindtte a miikedveld szavalas ka-
tegoriajat és hivatasos szavaloként allt dobogora. Csehi Gyula, aki szerint Bras-
sai volt a koltészet megtestesiilése, azt emelte ki miivészetébdl, hogy gy tudta a
versek zeneiségét, vers-jellegét megtartani és éreztetni, hogy kozben végteleniil
természetesen szavalt. [Csehi 1973]

2.2 Munkas Athenaeum

A munkasegységfront kulturalis szervezete Kolozsvaron, 1938-ban alakult ma-
gyar részrol Jordaky Lajos szellemi iranyitasaval. Mas athenaeumokhoz ha-
sonloan irodalmi gyiléseket, gyermeksegélyezési és egészségiigyi eléadasokat
rendezett szakszervezeti otthonokban, céljuk a ,,fasizmus fenyegette kultura vé-
delme” volt. Ennek keretében miikodott a Forradalmi frok Munkakozossége is,
tagjai tobbek kozott Asztalos Istvan, Brassai Viktor, Nagy Istvan. Miikodését
1940-ben betiltottak. [Rom. Magy. Irod. Lexikon I11. 1994.]

Kulturalis, irodalmi esteken tobb verset a munkasokbol allo szavalokorusok
adtak el6. Ezeknek az esteknek célzottan és bevallottan neveld szandékuk volt,
Becski Irén is irja: ,,a kultarcsoport vezetdségének véleménye szerint a munkas-
sagnak nemcsak egyszeri, népdal formaji verseket lehet el6adni, hanem a ne-
velés feladataul a miivészi igények fokozasat kell célul kittizni”. [Becski 1. 1960,
kézirat] A korusok betanitasat Brassai Viktor vallalta, magyar és roman nyelven
egyarant. Jozsef Attila és Ady, valamint Eminescu miiveinek gondolatat ,,sokszo-
ros erdvel adta vissza” egy-egy korus, ,,vezénylésiikhoz” pedig zenei korusmi-
vek eléadasabol végzett eldtanulmanyokat.

3. Brassai Viktor
3.1 Brassai, a maganember és koltd

1913. november 5-én sziiletett, a Romaniai Magyar Irodalmi Lexikon szerint
kolts, miiforditd és szavalomiivész volt, Becski Irén férje. [RMIL 1. 1981] Ko-
lozsvaron jogot hallgatott, majd a doktori cim megszerzése utan iigyvédjelolt lett
ugyanitt. Diakkoraban bekapcsolodott a baloldali mozgalomba, kés6bb szerepet
vallalt az illegalis kommunista partban. 1942—44 kozo6tt munkaszolgalatot telje-
sitett, 1944-ben hunyt el.

Bar lapokban jelentek meg versei korabban is, elsé és egyetlen kis kotetét sa-
jat maga adta ki, Becski Irén szerint szigoru rostalas utan, 1939 februarjaban,
Egyiitt és kiilon cimmel. Irasainak jelentds részét az osztalyharc, az allasfoglalas
fontossaga jellemzi. Diplomasok c. versében ,,megallapitja, hogy valasztani kell
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a kozott, hogy az urral vagy az ¢hezdvel azonositja-e magat, hogy kapitalista
vagy proletar sorshoz akarja kotni €letét”. A Biztatds barbarsag idejénben mar
hatarozott allasfoglalast fogalmaz meg: ,,Ezt a harcot a halado értelmiség csakis
a munkasosztallyal egyiitt vivhatja meg, hogy az gydzelemmel végzodjék.” —
nemzetiségekre valod tekintet nélkiil, hiszen a szocialista vilagnézet nem tesz,
nem tehet kiilonbséget roman és magyar kozott. Itt érzem legerésebben a szo-
cialista ideologia utopikus tisztasagsag: hisz abban, hogy az ,,0sztalygydzelem”
elhozza az egyeldséget az emberek kozott. Brassai mar nem érhette meg az 1945-
0s hatalomvaltast (1944-ben hunyt el), Becski szovegében azonban, bar végig, és
Eszak-Erdély visszacsatolasahoz kozeledve, illetve akoriil egyre keseriibben ir
a ,,tomény magyar fasizmus”-rol, mindenképpen feltiinik, hogy a keseriiség €s
elkeseredettség nem csap at indulatos kifakadasokba, inkabb rezignalt megalla-
pitasokat olvashatunk. [Becski I. 1960, kézirat]

3.2 Brassai, a szavalomiivész — az élet- és eszmetarsak szemével

Brassai versel6adoi megnyilvanuldsairdl nagy lelkesedéssel és meglehetds
plaszticizmussal ir Becski Irén. ,,Mesterember volt, miel6tt miivész akart len-
ni.” — irja, minden hangnak nagyon pontos helye volt eléadasmodjaban, nem
tirt egyetlen hamis hangot sem. ,,Nem volt szabad sem neki, sem masnak egy
jottanyit, egy betiit, egy ést s-sel kicserélni. Ha baratait hallgatta szavalni, ugy
szisszent fel egy-egy szabadossag hallatara, mint vérbeli muzsikus egy hamis
hangra.” Vérbeli szavalo volt, aki a verseket felhasznalta ugyan gondolatai koz-
lésére (Becski Irén utal is rd egy helyen, hogy miutan verseit nem jelentethette
meg, a versek, a szavalas jelentette szamara a megszolalas lehet6ségét, azokon
keresztlil mondta el, amit a korrél, vilagrél gondolt), de soha sem a versek ro-
vasara tette ezt. Ideologiailag ¢és talan eldadomiivészetileg is Major Taméashoz
tudnam hasonlitani — bar Brassait nem hallottam el6adni. Annak ellenére vallom
ezt, hogy Major éppenséggel biralta egy izben stilusat. Egy szavaloesthez tartott
»meghallgatast” Major Tamas, Radnoti Miklos és Ascher Oszkar, ahol, tobbek
kozott, Brassai Vorosmarty Gondolatok a kényvtdarban c. kolteményét is elmond-
ta: ,,A kialté felhaborodas gondolata azonban indulatok, hangerdsség nélkiil, in-
kabb elgondolkozva, felsorolva a tényeket, — mintha ezek a tények 6nmagukban
mar eleget mondananak.” A vers utan Major indulatosan pattant fel, hianyolta a
kolté lobogo tiizét, szenvedélyét, oriiletét. Brassai nyugodtan valaszolt: ,,Mi a
cime ennek a versnek? Gondolatok a kdnyvtarban! Amit te elmondanal, annak
az kellene, hogy legyen a cime: Indulatok a konyvtarban.”

»Nem vagyok igazi kolté, — szavald leszek!” — a gondolatok, amiket atadni
kivant, voltaképpen azonosak voltak. Salamon Erné szerint senki mas nem tudta
ugy atérezni ,,Gyergyo hegyeit, vizeséseit és Ernd szocialista mondanivaloit”,
mint Brassai Viktor. De a preciz, érzékletes versmondoi stilus nem csak akkor
jellemezte, amikor szocialista verseket mondott. Babits Jonds konyve ciklusanak
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eldadasaban, a leiras szerint, legalabb harom hangon, harom szemszogbdl szolal
meg. Technikailag sem kis teljesitmény a terjedelmes kdltemény megtanulasa,
az eléadasban emellett valtani tud a belsd, Jonas érzéseit kifejez6 hang, kiilsé
nézépont és az Ur hangja kozott. [Becsky A. 1974 elétt, kézirat]

Ha lenne ilyen fogalom, ,,declamator' doctus”-nak lehetne nevezni (annyi mas
tarsaval), a poeta doctus kifejezés nyoman. Nem volt 0sztonds szavalomiivész,
elsésorban a gondolatok kdzvetitése vezette, nem a miivészi megnyilvanulas igé-
nye. Ezt hlizza ald a nagyon pontos technikai kidolgozottsag. ,,Ha verset tanult,
nagy terjedelmil verseket, példaul Arany: Toldijat, elolvasta az egész fejezetet,
akkor sem néman, akkor is fennhangon. Utana kikereste maganak a vers fonalat,
elmeritette sajat élményeiben, aztatta, kihangstlyozta a vers mondanivalojat, ar-
nyékba siillyesztette a részletet. Maganak a versmondasnak a technikajat sokszo-
ros probalgatassal, kisérletezésekkel allapitotta meg. Ha a kiils6 forma, a vaz mar
készen volt, az egész ¢életére ugyanaz maradt (...)” Amit tudott, magatol tanulta,
sajat bevalldsa szerint is kevés szavalot hallott, verset mondani egyaltalan nem
tanult. Hont Ferenc szerint figyelemre mélto, érdekes tehetség volt, Radnoti azt a
tehetséget emelte ki benne, amellyel hibatlanul ratalal a versek kézponti monda-
nivalojara; ,,Patosz van ebben a szavaloban, s amellett egyszeriiség, kozvetlenség
a modern versek szavalasanal.” [Becski . é. n., kézirat]

3.3 Brassai — a kortarsak és az utokor szemével

Brassai Viktor jelent6s szavalomiivészetét kolozsvari, brassdi, marosvasarhe-
lyi, nagyvaradi és budapesti dobogdkon bizonyitotta. Magyar és vilagirodalmi
versek egyarant szerepeltek repertoarjan. Erdélyben Jozsef Attila koltészetének
egyik els6 és leghatasosabb népszerisitdje.

Szamos kritika, vagy, mivel koran elhunyt, visszaemlékezés olvashaté Brassai
Viktorrol. Kétségtelen, a korabeli irasokbol és kortarsak beszamoloibol kideriil:
Brassai valoban kiemelkedd szavalo volt. Am ezek a kritikak, vagy jobban mond-
va beszamolok igencsak fenntartassal kezelend6k, mivel Brassai a munkasmoz-
galmak miivésze volt, a *20-as, *30-as években nem csupan miivészi képességei,
hanem politikai allasfoglalasa miatt is 6rvendhetett a kozonség elismerésének, s
ez halala, 1945 utéan is pozitivum maradt. Mraz Lajos 1963-ban a Korunk 11. sza-
maban irja, hogy ,,Brassai Viktor vilagnézeti és politikai meggydézd6dése a vers-
mondas tokéletességével egyesiilt” [Mraz 1963], Kéri Jozsef pedig vallja, a sza-
valomiivésznek hitvallasa volt, hogy a vers fegyver lehet az elnyomottak kezében
[Kéri 1957]. Természetesen ez nem jelenti, hogy ne lettek volna valoban érdemei
a versszavalasban. Jozsef Attila, Illyés Gyula, Salamon Ernd, Pet6fi mozgosito,
vagy ebbdl a célbdl elmondott versei mellett hitelesen tolmacsolt Kosztolanyi-,
Babits-, Arany Janos-, Téth Arpéd-verseket is, egyik elvitathatatlan érdeme a

' A latin kifejezés ugyan a szonoklattan altal hasznalt fogalom, de a mai szavald/versmondo
szavunknak nincsen jobb latin megfeleldje.
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kolté érzelmeihez €s gondolataihoz vald hiiséges igazodas [Kéri 1957]. Olyan ki-
emelkedd teljesitményt ny;jto, jeles, szavalassal is foglakozé szinészek emelték
maguk mellé és egyengették titjat, mint Major Tamas, Ascher Oszkar vagy Gobbi
Hilda. Csehi Gyula szerint Brassai volt a koltészet megtestesiilése ¢lében [Csehi
1973]. Olyan rétegekhez vitte el magas szinten az irodalom és a versek szeretetét,
akik mas koriilmények kozott valosziniileg nem talaltak volna erre ra: a munkas-
osztalyhoz, a ,,tdmegekhez”. A Munkas Athenaeum keretén beliil tobbszor is fel-
lépett, nem csak egyéni eléadoként, hanem az altala betanitott és vezetett mun-
kas-szavalokorusokkal is. Eldadoestjeivel jarta az orszagot ¢s Magyarorszagot is,
mivészete vonzotta a kozonséget, munkasokat, szimpatizans értelmiségieket és
polgarokat, valamint a jobb modu polgari rétegek egy részét is. Kétségtelen, hogy
az 1920-30-as évek egyik legkiemelkeddbb versszavalod egyénisége volt.

4. Osszefoglalas

,»A magyar jatékszin torténete megirhatatlan az erdélyi fejezet nélkiil.” — ezzel
a mondattal inditotta Gtjara az erdélyi magyar szinjatszasrol irott konyvét 1994-
ben Kantor Lajos és K6td Jozsef. [Kantor—Ko6té 1994] Eppen igy all ez a szavalas
torténetére vonatkozoan is, ha a teljességre toreksziink. A szinhaz esetében azért
is van ez igy, mert Erdélyben mar azel6tt volt szinjatszas, hogy Romania részévé
valt volna; ez a szavalasra nem, vagy nem igy all, viszont a torekvések azonosak,
illetve hasonloak voltak: sajatos erdélyi, magyar és egyben egyetemes szavalo-
mivészet kialakitasa.

Mint Magyarorszagon, itt is ez az iddszak, a két vilaghaboru k6zotti nagyja-
bol hiisz év volt az, melyben az eldéadodestek, a szavalomiivészek viragkorukat
éltek. Kétségtelen, hogy ehhez itt is hozzajarult az Gjfajta irodalom megjelenése,
a Nyugatos koltok megismertetésének igénye is, de ezzel egyiitt, emellett az is
fontos szerepet jatszott, hogy a trianoni dontés utan kisebbséggé valt erdélyi ma-
gyarsag egyfeldl irodalmilag szerette volna bizonyitani, hogy sajatosat, egyedit
tud alkotni, masfeldl ezt az irodalmat népszerisiteni kellett, s igy még inkabb
sziikségessé valt az erdélyi szavalomiivészet kialakuldsa is. Abbdl a ténybdl itél-
ve, hogy az 1920-as évek elején robbanasszertlien tiint fel egyszerre tobb szavalo
is, arra lehet kdvetkeztetni, hogy a kdzonség részérdl is volt igény a magasabb
szinvonalll szorakozasra. A habort utan az Gjrakezdéshez, itt kiilonosen, hozza
tartozott az is, hogy az irodalmi életet 0jja kellett épiteni és szervezni, valamint
teret kellett keresni a politikai nézetek népszertsitésének is. Minderre kivaléan
alkalmasak voltak a szavaloestek, még ha nem is els6dlegesen és kizarolag ilyen
célokat szolgaltak. Am nem szabad elfelejteniink, a miivészeti ag 6nallosuldsa
akkor kezdddott, amikor a szoveg levalt a dallamrol, és csak sajat zeneiségében
hat6 verssé alakult. Ez nagyjabol egybeesett a magyar nyelv egységesiilésének
iddszakaval, vagyis kezdettdl fogva volt politikai jellege is a versek nyilvanos
eléadasanak. [Boshm 2001] Ohatatlanul igy volt ez a *20-as években is. Ebbél a
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szempontbdl alapvetden kétféle iranyzatrol, s ily modon nagyjabol kétféle stilus-
16l is beszélhetiink. Ezek élesen nem kiilonithet6k el egymastol, inkabb iranyvo-
nalakrol van szo.

Az egyik iranyzat a patetikus, az értelem mellett az érzelemnek is nagy teret
engedod, érzelmileg atflitdtt szavaloi stilust foglalja magaba. Ennek a stilusnak
a milvészei nem mondtak le a pozitiv értelemben vett ’szavalasrol’, s bar el6-
adasukban arra torekedtek, hogy kozonségiik ne csupan érezze, hanem meg is
értse a miveket, mégis, fontos maradt szamukra a verseléadas érzelemkifejezd
tulajdonsaga is.

A masik iranyzat, amelyrdl tanulmanyomban is beszéltem, a realista, az
avantgarde mozgalmak vonzaskorében kialakult, mozgosité eléadasmodot nép-
szerUsitette. Ascher tipologidja szerint ez a negyedik, ,,a baloldali polgarsag €s a
munkassag legalis és féllegalis estjei” kategoriaba sorolhato. [Aschert id. Bohm
2009] Az aktivizmus és a munkasmozgalmak nagy hangsulyt fektettek a tome-
gek miivelésére, ugyanakkor céljuk volt a ,,szellemi felszabaditas™ is, melynek
eszmeisége munkaskorokben is megteremtette az igényt a magas szinvonalu iro-
dalom megismerésére. A realista stilus képviseldi teljes mértékben elvetették a
régi szavalasi modszereket, s miivészetiiket 6k kezdték versmondasnak nevezni,
amellyel arra utaltak, hogy az ujfajta, forradalmi koltészetet megérteni €s megér-
tetni kell, vagyis mondani, nem szavalni, mint tették Pet6fi koraban.
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DISKURZUS A TRAGEDIAROL A
CINQUECENTO ITALIAJABAN

Szoke Eszter
Debreceni Egyetem, szoke.eszter88@gmail.com

Absztrakt

Az o6kori Roma szamos reneszansz italiai tragédia visszatérd helyszine, az antik forrasok rendszeresen
szolgalnak alapul a torténetekhez. Azonban az antik Roma jelenléte messze tiilmutat a reneszansz an-
tikvitas-tiszteletén. A tragédidk, s a reneszansz italiai szinhaz viszonya Osszetettebb annal, mintsem az
Jujjasziiletés’ hagyomanyos toposzaval leirhat6 volna. A kutatas ezt a komplex viszonyrendszert igyek-
szik feltarni: a filologiai megalapozas mellett vizsgalni kivanja, hogyan képzelték el, jelenitették meg a
multbéli civilizaciot a dramaszovegekben, a szinpadon, hogy milyen célzattal valasztottak a szerzok pont
ezt a kornyezetet, Roma varosat vagy a romai népet, bemutatasukkal mit akartak kozvetiteni a kozon-
ségnek, hogyan kapcsolddtak korabeli politikai, kulturalis aktualitasokhoz, érdekekhez, elvarasokhoz.

Azért valasztottam kifejezetten a tragédiakat kutatasi témamnak, mivel ezek méltatlanul kis népsze-
riiségnek drvendtek mind a reneszansz korban, mind a késdbbi szakirodalomban (a hazai és a kiilfoldi
szakirodalom is foként a komédiakkal foglalkozik). A reneszansz dramairdkat sokszor és igazsagta-
lanul pusztan imitatorokként kezelik, annak ellenére, hogy 6k azok, akik elémozditottak a tragédia
Ujjasziiletését. Ez a tragédia-korpusz nehezen hozzaférheto, hiszen egyes miivek modern kiadasban sem
jelentek meg. A szovegeket drama- és szinhaztorténeti szempontbol is vizsgalom, igy munkamnak a
szovegek értelmezése mellett, fontos részét képezi annak a felkutatasa és elemzése is, hogy a miiveket
hol, mikor, milyen alkalombol, milyen szinhézi térben, milyen k6zonség eltt adtak eld.

A cinquecento idészakaban jut el mind t6bb emberhez Arisztotelész Poétikdja, hiszen ekkor sziiletnek
meg az elsd latin, majd népnyelvi forditasok. A kora-Gjkori eurdpai szinhazi kultiraban és az iroda-
lomban az antik drama az arisztotelészi poétikai elvek normava emelésének készonhetden jut kulcs-
pozicidba. Arisztotelész miive nyoman szamos értekezés sziiletik Italidban arrdl, hogy hogyan is kell
tragédiat irni. Sok tényezdt érintenek a szovegek, tobbek kozott, hogy melyek a tragédia legfontosabb
részei, témaja torténelmi, mitologiai vagy kitalalt legyen, mi a tragédia elsédleges célja, hany szereplot
vonultasson fel, milyen a prologus, a korus helyzete. E miivek szerzo6i kozott vannak a kor legfontosabb
dramairdi, irodalmarai, szinhdzi szakemberei. Eldadasom célja ezen értekezések Osszevetése, annak
a felmérése, hogy mennyiben kovetik az Arisztotelész altal kijelolt szabalyokat, miben térnek el tole,
milyen jitasokat vezetnek be. Kiilon figyelmet érdemel, hogy sok esetben a szerzok egymas tragédiaira
is reflektalnak ezekben a miivekben, igy azt is megtudhatjuk, hogyan vélekedtek ezekrol a szovegekrol
a kortarsak.

A jelen prezentacio témajahoz a kutatas legfontosabb alapjat Arisztotelész miive mellett a tragédiarol
szolo italiai értekezések jelentettek, melyek koziil a legjelentésebbek Giangiorgio Trissino Le sei divisioni
della Poetica (1562), Giovanni Battista Giraldi Cinzio Discorso intorno al comporre delle commedie e
delle tragedie (1543), Angelo Ingegneri Della poesia rappresentativa e del modo di rappresentare le favole
sceniche (1598), valamint Leone de’ Sommi Quattro dialoghi in materia di rappresentazioni sceniche
cimil irasai. Arisztotelész italiai recepcidjara kitérnek mas, reneszansz irodalommal és szinhazzal
foglalkoz6 monografiak is, gy mint Marco Ariani (7ra classicismo e manierismo: il teatro tragico del
Cinquecento), Clelia Falletti Cruciani (// teatro in Italia. II. Cinquecento e Seicento), Ferdinando Neri (La
tragedia italiana del Cinquecento), Marzia Pieri (La nascita del teatro moderno: in Italia tra 15. e 16.
sec.), Federico Doglio (Storia del teatro. Il Cinquecento e il Seicento) munkai.

Kulesszavak: tragédia, Arisztotelész, Itdlia
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Arisztotelész miive nyoman a cinquecento id6szakaban szdmos értekezés szii-
letett, melyek a tragédia miifajat jarjak korbe. Jelen tanulmany ezek koziil csak
a legfontosabbakat vizsgalja, melyek leginkabb meghataroztak a kortars, vala-
mint a barokk tragédiairast Italidban. A tovabbi kutatas szempontjabol minden-
képpen elengedhetetlen ezen miivek alapos elemzése, 0sszevetése, hiszen ez is
nagyban hozzéjarul az adott korban megjelend dramaszdvegek megfelelé kon-
textusba helyezéséhez. A tragédia koriil kialakult diskurzus irodalomtorténeti
¢és kultartorténeti jelentdsége, hogy a Poétika mind erésebb hatasanak, a nor-
mak kovetésének mind erdsebb igényével tarsulva, a kritikai, kvazi tudomanyos
gondolkodas megjelenése lesz az eredménye (az irodalommal foglalkozo szove-
gekben). A Poétikaban megfogalmazott gondolatok elterjedésének elso fontos al-
lomasa Giorgio Valla munkassaga volt, aki 1498-ban forditotta le els6ként latinra
Arisztotelész mivét, mely az egész kozépkor alatt ismeretlen volt az italiaiak
szamara. A kovetkez6 latin forditds mar Alessandro de’ Pazzi nevéhez kothetd
(1536-ban jelenik meg), aki Niccolo Leonico Tomedhoz intézett ajanlolevelében
ki is fejti, hogy mennyire fontosnak tartja e mii valodi értelmének felfedését.
[Bertana, 1908] A gordg valtozat eloszor Velencében jelent meg Aldo Manuzio
¢s Giovanni Lascaris szerkesztésében, majd 1548-ban sziiletett meg az elso teljes
kommentar, az udinei Francesco Robortello /n librum Aristotelis de Arte poeti-
ca explicationes cimi miive, mely nagyban hozzajarult, hogy a Poétika széle-
sebb olvasokozonséghez is eljusson (ez azonban természetesen nem jelent mo-
dern értelemben vett széles kozonséget, nyilvanossagot, az egész diskurzus igen
szlik korre terjedt ki). Emellett pedig mar uj észrevételeket is tartalmaz, példaul
kétségbe vonja a mimézis elsdségét. Azt hangsulyozza, hogy nem az utanzas
a dramak elsédleges célja, dssze kell egyeztetni a kdzonség szorakoztatasat a
Horatius altal tamasztott kdvetelményekkel (delectare ac docere). [Malato, 1996]
Ezt kovette 1549-ben Bernardo Segni forditasa, amely immar nem latin, hanem
népnyelven késziilt. Robortello munkéja mellett, mely ugyancsak I. Cosimo de’
Medici udvaraban latott napvilagot, a legfontosabb kommentar Piero Vettori
mive (Commentarii in tres libros Aristotelis De arte dicendi). Tovabbi fontos al-
lomas az arisztotelészi gondolatok elterjedésében Ludovico Castelvetro (Poetica
d Aristotele vulgarizzata et sposta per Lodovico Castelvetro, 1570) és Alessandro
Piccolomini (Annotazioni nel libro della Poetica di Aristotele, 1575) népnyelven
megjelent kommentarai.

Az itt felsorolt miivek kozott Castelvetro allaspontjat szeretnénk kiemelni,
Ennek az értelmezésnek egyik alapja Antonio Minturno L'arte poetica (1563)
cimii mive, melynek masodik konyvében beszél a tragédiarol. [Musumarra,
1972] Azt allitja, hogy a tragédiairé hires, dicsé emberek nagy, stilyos tetteirdl
sz6l, nem foglalkozik olyan témakkal, melyek 6t magat érintik, mint ahogy azt a
koltok vagy (részben) az epikus szerzok teszik, hanem masokkal megtortént ese-
ményeket beszél el. Castelvetro véleménye szerint a tragédia célja, hogy csodal-
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kozast, csodalatot valtson ki, barmiféle tanitd célzat nélkiil. A tragikus katarzis
a nézékben egy raciondlis megtapasztalas oromét kelti. Az id6 és a cselekmény
egységén tul még kiemeli a hely egységének normajat, amely nélkiilozhetetlen a
szinrevitelhez, ezzel azonban a tragédiairast nagyon szigoru sémak kozé szorit-
ja. Castelvetro ugy véli, hogy a ‘modern’ szerzonek mindig versenyeznie kell a
régi, dicsé elédokkel, s egy nagyobb tokéletesség elérésére kell torekednie, tehat
az imitacié fogalma nemcsak hogy nem zarja ki az invenciot, hanem folyamatos
haladast, emelkedést kivan meg, amely nélkiil nem Iétezhet a miivészet. Nagy
figyelmet szentel a nyelvezettel kapcsolatos problémaknak is (a miifaj tekinté-
lye megkdveteli a dramai szovegek versbe szedését, Alessandro Piccolomini az
egyetlen, aki felveti azt a gondolatot, hogy prézaban irjanak). [Castelvetro, 1570]

Habar a Poétikaban szerepet kap a szinhazi tér, valamint a szinpadra vitel
kérdése is, a 16. szazadi italiai, tragédiarol szolo értekezések néhany kivételtdl
eltekintve ezekrdl a témakrdl tobbnyire hallgatnak, vagy csak érintdlegesen,
altalanossagban foglalkoznak veliik. A firenzeiek, mint példaul Alessandro de’
Pazzi, régi szinhazak romjait képzelik el mint megfelel6 keretet a tragédiak eld-
adasahoz, Giangiorgio Trissino egyaltalan nem ir errdl a kérdésrél, mig Giovan
Battista Giraldi Cinzio azon kevesek kozé tartozik, akik elméletben és gyakor-
latban is szamos konkrét javaslatot tesznek. Giraldi nagy hangsulyt fektet a reto-
rika szerepére, felismeri, hogy a szinészek el6adoi képességei nem elhanyagol-
hatoak a nézokben kivaltandd csodalkozas, szanakozas és elborzadas érzésének
eldidézésében, ami persze csak akkor varhato el, ha a cselekmény jol megszer-
kesztett. Mindemellett figyelembe veszi a szinhazi eszk6zok, gépek fontossagat,
valamint teret ad a szinpadon megjelend vizualis effekteknek is (pl. félelmetes
szellemek, véres babuk). [Giraldi Cinzio, 1864'] Egy masik corago, Leone de’
Sommi (Quattro dialoghi in materia di rappresentazioni sceniche, 1556—15892)
nemcsak elméleti szakemberként volt jelentds a 16. szazadban, hanem a Gonzaga
csalad felkérésére szamos darab szinpadra allitdsaban tevékenykedett aktivan a
Castello fabol készitett szinhazaban, a hercegi csalad palotainak termeiben. Mint
szinhazi szakember fejti ki véleményét az imént emlitett miivében, mely szerint
a dramaszoveg ¢s az eldadas nem valaszthato el egymastol. A dramat a szinpadi
megvalositas konkrét lehetdségei feldl kozeliti meg, megvizsgalja az eldadas al-
kotorészeit. [de” Sommi, 1968]

Angelo Ingegneri 1598-as Della poesia rappresentativa e del modo di

Az els6 kiadas 1554-ben jelent meg Giraldi mas irasaival egyiitt (Discorso di Giovambattista
Giraldi Cinzio intorno al comporre de’romanzi, a G. B. Pigna valamint Lettera overo Discorso
di Giovambattista Giraldi Cinzio sovra il comporre le satire atte alla scena, a Messere Attilio
dall’Oro):. G. B. Giraldi Cinzio, Discorsi di M. Giovanbattista Giraldi Cinzio intorno al
comporre dei romanzi, delle commedie e delle tragedie, e di altre maniere di poesia, Velence,
Gabriel Giolito de’ Ferrari, 1554.

A mii nem jelent meg a cinquecento idészakaban, csak kéziratbol ismerjiik. Olasz nyelven 1968-
ban adtak ki eldszor Ferruccio Marotti szerkesztésében (néhany évtizeddel korabban, 1937-ben
latott napvilagot az angol kiadas).
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rappresentare le favole sceniche cimii munkajaban kifejti véleményét a tragédia
sokkal kevesebb tragédia sziiletik, mint komédia, azonban az utobbiak nemcsak
szamukat, hanem szinvonalukat tekintve is folényben vannak), ezért drasztikus
valtoztatasokat javasol. Az egyetlen kivételnek a vicenzai Teatro Olimpico 1585-
0s megnyitod eldadasat (Szophoklész: Oidipusz kirdly) tekinti. A legfontosabb,
altala megfogalmazott modositasok: azt ajanlja a coragdknak, hogy ne vonul-
tassanak fel tul sok szerepldt, hisz ez szamos problémat okozhat az eléadasban,
keriiljék a dagalyossagot, tartsak szem elott a diszletek koherenciajat, szamoljak
fel az intermezzdk hasznalatanak irracionalis gyakorlatat, csokkentsék az arnyak
hasznalatat a szinpadon, a zenét csak alapként hasznaljak, valamint redukaljak
az el6adas idejét harom vagy négy orara. A kortars szerzok szemére veti, hogy a
legtobben nem is képzelik el miiviik eldadasat, csak olvasasra szanjak oket, nem
gondolnak a szinpadi kivitelezésre. A korus jelenléte egyike volt a legvitatot-
tabb témaknak. Ingegneri hires értekezésében azt hangoztatja, hogy a kérusnak
az els6 felvonas végén kell megjelennie, ezt kdvetéen pedig a szinpadon is kell
maradnia, ezzel zarva ki az intermezzokat. [Ingegneri, 1598] Meglatasa szerint a
torténelembdl vett témak azok, melyek méltok a tragédia miifajadhoz, azonban a
16. szazadi szerzOk Trissino nagy tekintélynek és népszeriiségnek 6rvendd példa-
ja ellenére sem (melyet még inkabb megerdsitett elméleti munkaja, az 1562-ben
megjelent Sei divisioni della Poetica) valasztottak torténelmi témakat. Azonban
az a kevés torténelmi tematikaju ma, amely sziiletett, szinte kivétel nélkiil ro-
mai targyu (csupan néhany tragédianak szolgaltak alapul korabeli események,
mint példaul Antonio Bragadino vagy don Valerio Conti miivei). Ingegneri nem-
csak elméletben vazolta fel otleteit, hanem a gyakorlatban is megvalositotta dket,
hiszen szamos tragédia eldadasaban dolgozott szinpadi igazgatoként. Ingegneri a
16. szazad legvégén mondott itéletet a korszak tragédiai f616tt, mellyel nemcsak
sajat koranak szerzoit befolyasolta, hanem az egész 17. szdzadi tragédiairast is
meghatarozta.

Ingegneri véleménye szdmos ponton megegyezik a mar emlitett de’ Sommi
értekezésében megfogalmazottakkal. Mindketten ugy vélik, hogy a tragédianak
els6sorban olyan méltosagot kell hordoznia, amely megilleti a benne szerepl6-
ket, illetve azokat, akik lehetdvé teszik e mlivek megsziiletését, s akik a nagy
torténelmi alakok mélté utddai, tehat a kor urait és hercegeit. A szinészek altal
viselt jelmezek legyenek pompasak, s mindemellett legyenek ugy kivalasztva,
hogy pusztan a ruhak alapjan beazonosithato legyen a szereplok kozott fennallo
hierarchia, amint az a komédiaban is szokas. A komédiahoz hasonl6an a tragé-
didk esetében is nagyon fontos a jelmezek valtozatossaga, hiszen ez biztositja,
hogy az el6adas érdekfeszitd és konnyen kdvethetd legyen. Mindemellett az eg-
zotikus vagy barbar kosztiimok Ujszeriiségiik miatt még nagyobb érdeklédésre
tarthatnak szdmot a kdzonség részérdl (erre a legjobb példa Prospero Bonarelli
Solimano cimi darabja, mely hatalmas sikert aratott). A mimikanak is a lehetd
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legiinnepélyesebbnek, legméltosagteljesebbnek kell lennie, a szereploknek, f6-
ként a ‘legnagyobbaknak’ meg kell 6rizniiik tekintélyiiket, még akkor is, amikor
a legdurvabb érzések uralkodnak el rajtuk.

Giovanni Battista Giraldi Cinzio, akit a herceg, I1. Ercole d’Este tovabbi miivek
irdsara buzditott az Orbecche sikere utan, 1542-ben irta és allitotta szinpadra

crer

rrrrrr

Ebben a levélben jelennek meg az els6 elméleti észrevételei a tragédiara vonat-
kozdan. Miivében probalja bemutatni a sok szerepld alkalmazasanak jogossagat.
Mivel a tragédia ,,kiralyi cselekedetek™ elbeszélésérdl szol, s uralkodok jelennek
meg teljes udvartartasukkal, a szinpadra allitott szereplok szama fontos épitoko-
ve a cselekmény magasztossaganak, s ez legitimalja is a tobb szerepld felvonul-
tatasat. Arisztotelésszel ellentétben, aki a Poétikaban kijelenti, hogy a ndknek
nem erdsségiik a félelemkeltés €s a batorsag, Giraldi olyan hdsnéket vonultat
fel — elég csak az Orbecche vagy az Altile szerepldire gondolnunk —, akik val-
lalkoz6 szellemiiek, erések, elszantak, s gyakran még tudasuk, bolcsességiik is
— a 16. szazadi mentalitasnak megfelel6 idealis nd tipikus jellemét, aki erényes,
becsiiletes, 6szinte, odaado.

Giraldi Cinzio 1543-ban irt egy hosszu levelet baratjanak, Giulio Ponzino
gitse, s ossza meg vele tapasztalatait, véleményét errél a miifajrol. Ez a levél csak
’54-ben jelent meg nyomtatasban Discorso intorno al comporre delle commedie
e delle tragedie cimmel. Giraldi irasa megeldzte Robortello, Scaligero, Vettori,
Minturno, Castelvetro és mas 16. szazadi, dramaszovegekkel foglalkozé teore-
tikusok értekezését, am nem ez az egyetlen oka, hogy kiemelt helyet foglal el az
Osszes korabban emlitett mi kozott. Ugyanis ez az elsd olyan szdveg, melyben
Giraldi mar nem az arisztotelészi gondolatokat helyezi a kdzéppontba, hanem
szamos Ujitast sorakoztat fel mind a tragédiak felépitésére, mind ezek szinpadra
allitasara vonatkozoan. Ugy véli, hogy bizonyos szabadsaggal kell Arisztotelész
szovegét kezelni, s azt a sajat koraban uralkodo izléshez, szokasokhoz kell iga-
zitani. Részletesen kifejti véleményét a tragédia miifajarol és a hagyomanyhoz
képest valtoztatasokat is javasol, melyek a kés6bbi dramaszovegekben meg is
jelennek. A Discorsoban Giraldi nemcsak felsorolja a tragédia strukturajaban
bevezetett Ujitasokat, hanem dontését meg is indokolja. A prologust kiemeli a
tragédia legelejére, teljesen elvalasztva a cselekménytdl, ahogy azt a romaiak
is tették, majd nyomukban az italiai komédiaszerzok. Giraldi mar a Discorso
legelején megemliti a torténelmi témajh tragédiakat, s felhivja ra olvasoinak fi-
gyelmét, hogy az ismert cselekmény ellenére a szerzének nem kell ahhoz ra-
gaszkodnia, sajat itéloképességére van bizva, hogy azt ugy alakitsa, ahogy neki
leginkabb tetszik.
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A Discorso alapvetd fontossagu eléfeltevése, hogy a drama elsédleges kdzon-
sége nem az olvasok, hanem a nézok.’ Hiszen éppen a szinpadi eldadas altal,
annak soran interaktiv kapcsolat jon létre a kozonséggel, amelynek az érzelmi
bevonodasa dontd fontossagu a katartikus hatas elérésében. Mindent, kezdve a
tragédia témajatol, a felvonasokra tagolason at egészen a mil sikerességéig az
alapjan értékel, hogy milyen figyelmet ¢és érdeklddést ébreszt a nézében, ez az
egyetlen kritérium, amelyet hasznal. Sajat tragédiait (6sszesen kilencet irt, me-
lyek kozil a leghiresebb az Orbecche) is az alapjan mindsitette, hogy milyen
hatast keltettek a nézékben. A kdzonségre tett hatasra valo torekvésnek mind az
inventioban, mind az elocutioban meghatarozé szerepe van. Az irott szoveg €s az
eldadas egymast kiegészit6 kapcsolatban allnak egymassal, olyannyira, hogy az
irodalmi mt sikere nagyban fiigg a szinpadi eszkdzoktol, a szinészek jatékatol.
Giraldi ugy véli, hogy egy irodalmi szempontbol nem kiemelkedd, de nagyon jol
eléadott mii nagyobb visszhangra szamithat, mint egy tisztességesen megirt, am
ehhez képest rosszul szinpadra vitt darab. O is foglalkozik az eldadas hosszanak
kérdésével: gy véli, hogy nem célszerli négy o6ranal hosszabb darabot eléadni.
A szinészeknek pedig végig ugy kell jatszaniuk a kiilonbozé szerepeket, hogy
minden valészerlinek tlinjon. Giraldi szamara az iszonyatot kelté esemény 1é-
nyegi eleme a klasszikus tragédianak, ha ezt sajat miiveiben néhol kicsit tompit-
ja, annak egyetlen oka, hogy a nézdok kedvére tegyen. Példaja teljesen egyedi a
cinquecento Italidjaban, hiszen ekkor még nagyon kevés szerz6 lathatta miivét
még életében valamely szinpadon. Am Giraldi sajat miiveit kizarélag eléadasra
szanta, megsziiletésiik utan gyakorlatilag azonnal eld is adatta dket.

Megjelenik Giraldi miivében a kritikai hozzaallas, hiszen helyet kap irasaban
a gorogds mintat kdvetd sémakhoz valo folyamodasrol szol6 polémia is. Kemé-
nyen kritizalja Trissino fomiivét (természetesen a dicséret sem marad el: méltatja
a mi strukturalis felépitését, verselését, am ehhez képest tilstilyban van a ne-
gativumok részletezése), hiszen az szamos ponton a gérdg modellt koveti, ezzel
veszitve szinvonalabol. A Sofonisba ugyanis nincs felvonasokra és jelenetekre
osztva, mely lehet6vé tenné a szereplok valtakozasat a szinpadon, nincs a cse-
lekménytdl elkiiloniilé prologus. Giraldi tovabba gy véli, hogy Trissino tragé-
digjanak nyelvezete sem valoszerii, hihetd, hiszen emelkedett stilust kdlcsonoz
alacsony szarmazasu szereploknek is.

Az Altile prologusaban Giraldi a tragédiarol kialakult vita témait viszi a szin-
padra, e dontését pedig a téma ujszeriiségével és a kor igényeivel igazolja, ezzel

3 A vizsgalt értekezésekben tobb izben elbkeriil ez a probléma, hiszen altalanos jelenség volt a

cinquecento idején, hogy a tragédiaszerzk csupan olvasasra szantak munkaikat, nem eldadasra.
Az egyik lehetséges magyarazat, hogy a komédia sokkal nagyobb népszeriiségnek orvendett
a korban, hiszen az eldadasok is legtobbszor oromteli eseményekhez kotddtek (példaul
eskiivokhoz, fejedelmek latogatdsaihoz, tinnepekhez). Mindemellett egy tragédia szinpadra
allitasa sokkal nagyobb koltségekkel jart, mind a diszleteket, mind a kosztiimoket tekintve, ami
még ujabb érvként szolt a komédiak eldadasa mellett.
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pedig nemcsak meger6siti szamunkra az elméleti kérdések jelentGségét és is-
mertségét, hanem kifejezi annak sziikségességét is, hogy az eldadasokat érin-
to problémakrol az eléadas soran is szot kell ejteni, Osszefonva ezzel elméletet
¢és gyakorlatot, igy tanitva a kdzonséget a szinhazi jaték szabalyaira. [Giraldi
Cinzio, 1583] Giraldi el6szor fogalmazza meg, hogy a tragédianak és a komédia-
nak alapvetden kozos célja van: jo erkdlesre vezetni az embereket, ezt az eldbbi a
katarzis altal, az utobbi pedig a példa altal éri el.* A katarzist moralis értelemben
fogja fol, a blinds, rossz szokasoktol valo megtisztulasként értelmezi.

Az Arisztotelész miivében megfogalmazott gondolatok hatalmas Osztonzést
adtak a tragédia Ujrafelfedezéséhez, a miifajrol valé gondolkodas megélénkiilé-
séhez. Mig els6ként csak a nagy elod munkajanak leforditasa volt a cél, hogy az
mind tobbekhez eljuthasson, az id6 mulasaval egyre inkabb az ujitasokra he-
lyez6dott a hangsuly. Ez a valtozas megfigyelhetd a dramaszdvegek szintjén is,
hiszen elészor az antik szerz6k miveit olvastak jra, allitottak szinpadra, majd
ezeket népnyelvre forditottak. Azonban nem elégedtek meg a klasszikus miivek
forditasaval, megsziilettek a reneszansz elso szinpadra szant szovegei is. Elso 1ép-
csoként az udvari szerzok azt a feladatot kaptak, hogy a klasszikusokhoz hasonld
darabokat irjanak, am id6vel egyre fontosabba valt az a szempont, hogy drama-
szovegeiket sajat koruk izléséhez igazitsak, még akkor is, ha ezzel nem tesz-
nek teljes mértékben eleget az arisztotelészi szabalyoknak. Az italiai reneszansz
szinhaz jelentdsége, hogy Ujra felfedezték a klasszikus szovegeket, visszatértek
az antik mintakhoz, melyeket megprobaltak imitalni, s ezekbdl fejlodtek ki tjabb
formak. Az antik multtal, az aranykorral kapcsolatot keresd humanista kultura
szamara fontos volt, hogy a régi elddokhoz forduljanak, t6litkk meritsenek ihle-
tet, 6ket utanozzak, mert ezzel hitelesitették a jelen produktumait. A szinpadon
létrejott a tokéletes vilag, melynek segitségével a reneszansz koranak kozonsége
onmagara reflektalhatott, kozelebb keriilhetett sajat maga megismeréséhez.
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Absztrakt

Kelet és Nyugat diskurzusa irodalmi ¢és filozofiai teriileten is gazdag hagyomanyra tekint vissza. A
nyugati filozéfia kanonizalt f6 dramaban els6ként Arthur Schopenhauer hajtotta végre a buddhizmus ta-
hatast fejtett ki, igy Szabo Ldrinc ilyen irdnyu érdeklédését is jelent6sen befolyasolta. Az életmii keleti
vonatkozasaival a szakirodalom mar a kezdetekt6l foglalkozott, minden esetben a sajat kérdésfeltevési
iranyainak megfeleléen faggatva a corpus ezen elemeit. A recepcié mara nagyjabol feldolgozta Sza-
bo Lorinc keleti témaju verseinek feltarhato filologiai kapcsolatait. Raba Gyorgy értelmezései mellett
olyan tovabbgondolasra indit6 felvetések is megtalalhatoak a szakirodalomban, mint Kabdebo Lorant
a keleti tematikat a nyugati filozofia, természettudomany és poétika kontextusaba agyazo6 tanulmanya,
vagy éppen Kulcsar-Szabo Zoltan legtijabb monografigja, amely az idegen el-, vagy atsajatitasa kapcsan
is tett iranyadd megjegyzéseket a témaban.

Mara elmondhato, hogy a globalizacié egyik kovetkezményeként a keleti, azon beliil is buddhista
vilag idegensége/tavolsaga jelentdsen mérséklodott, amely koriilmény — recepcidesztétikai szempont-
bol — megokolhatja a kapcsolodd magyar irodalmi szovegek ilyen iranyt Gjraértelmezését is, akar olyan
hatartertiletek bevonasaval, mint a buddhista meditacio eszkoztaranak megjelenése a poétikai eljara-
sokban. Dolgozatomban erre teszek — ismereteim szerint elsoként — kisérletet, elsdsorban az én és az
identitas kontextusaban.

Hipotézisem szerint a szakirodalomban felvetetett tematikai kapcsolodasok mellett Szabo Lorinc
bizonyos verseiben olyan poétikai eljarasok fedezhetdek fel, amelyek —a vers témajatol akar fliggetlentil
— a nyelv miikodési szintjén 1étesiilé kapcsolatokat hozhatnak 1étre a buddhista meditacids praxisban
mar évszazadok o6ta miikodo nyelvi eljarasokkal. Természetesen nem allitom, hogy a megfigyelt poé-
tikai eljarasok Szabd Lorinc buddhista meditacids praxisabdl, vagy akar olvasmanyaibol erednének,
azonban azt igen, hogy talan egy sokkal mélyebb kapcsolatot jelezhetnek ,,én” és identitas keleten és
nyugaton mitkodod nyelvi reprezentacioi kozott. Tanulmanyomban egy tibeti buddhista tantrikus medi-
tacids gyakorlat szovegét is ismertetem, amelyet nyelvi/retorikai szinten probalok kapcsolatba hozni,
elsésorban Szabo Lérinc 1925-ben kiadott — tehat a keleti tematika megjelenését megel6zd — Fény,
fény, fény cimii kétetének Oda a genovai kikétéhoz cimii versével. Kutatasom soran a hazai, elsésorban
Szabo Lérinc keleti tematikaju verseit olvaso/értelmez6 szakirodalma (ideértve a Vers és valosag cimii
kotet vonatkozo passzusait) €s az életmii kapcsan felmeriilt kortars irodalomelmélet meghatarozo ira-
nyai mellett a buddhista hagyomany jelen kontextusba illeszkedd szévegeit is felhasznalom, tiszteletben
tartva a tudomanytertilet vizsgaloédasi horizontjat.

Kulesszavak: irodalomtudomany, Szabo Lorine, kelet, poétika, buddhizmus
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1. ,,En” és kelet a Szabé Lérinc recepcioban

Azzal, hogy Szabo Lérinc keleti tematikajil verseiben a buddhizmus tanitasai is meg-
jelennek, a szakirodalomban mar tobb szerzd is foglalkozott [Simon, 1964, Raba, 1972,
Kabdebo, 1974, Kabdebo,1985, Simon, 1991, Kabdebo, 1992, Buda, 2002, Csibra,
2006, Marko, Kulcsar-Szabd Z., 2010b), a keleti témaju versek pedig mar 6nallo ko-
tetben is megjelentek [Szabd, 1991] mig a Szabo Lorinc életm ,,személyességének”
az életmii értelmezésében betoltott szerepe is kozhelynek tekinthetd a recepcioban,
azonban a két teriilet parhuzamos targyalasara eddig kevés kisérlet tortént [Kabdebo,
2003, Kulcsar-Szabo Z., 2010b].

Szabo Lorinc ,,személyessége” egy korabbi, antropomorfizalo irodalomértelmezési
hagyomany szamara azt a latszatot keltette, hogy a torténelmi személy problématlanul
azonosithato a versek hangként manifesztalodo beszéljével [példaul: Kabdebd, 2001].
A lirai én és az életrajzi én kozotti Osszefliggésrendszer azonban mara — elsGsorban a
nyelvi fordulat [Kulcsar Szabo E., 2003] és a dekonstrukcié hazai megjelenésének ko-
szonheten — alapvetden a szoveg szintjére keriilt at, amelyben kiilonb6z6 retorikai és
szovegértelmezési stratégiak mentén 1étesiilnek és mosodnak el ,,én”-ek és szerepek
[Kulcsar-Szabd Z., 2007a). Jelen tanulmany is ehhez a teriilethez kapcsolodik, amikor
a Szabd Lorinc életmil egy, a keleti tematika megjelenését megel6zo, és a lirai én
hatarainak és megragadhatdsaganak kérdéseit felvetd versét a buddhizmusban, azon
beliil is a tibeti tantrikus buddhizmusban hasznalt meditacios eljaras nyelvhasznala-
taval hozza kapcsolatba. Bar a Szabo Lorinc életmiiben megjelend keleti/buddhista
tematikat elsdsorban filozofiai vonatkozasban szokas targyalni, jelen tanulmany egy,
az akkor idegenként megjelend kultura nyelvi mitkodéséhez szorosabban kot6dod szo-
veget idéz meg. A tibeti tantrikus szoveghagyomany tematikus szempontbol is kinalta
magat, hiszen az ,,én” hatarainak kitagitasara — a targyalasra keriilé6 Szab6 Lérinc
kotethez hasonldan — részben a ,,fény”-t hasznalja [lasd: melléklet, illetve Guenther,
1987].
dekonstrukcio olvasasi stratégiajat felhasznalva is targyalta, amelyre kivald példak
talalhatoak Kulcsar-Szabd Zoltan Szabo Lérinc monografidjaban [Kulcsar-Szabd Z.,
2010]. A retorikai olvasatok vonatkozasaban elsdsorban a prozopopoeia alakzata —
amely de Mannal feltétele a személy 1étezésének [Kulcsar-Szabo Z, 2007a, 95.] — ki-
nalta magat Szabd Lorinc versei kapcsan, hiszen — amellett, hogy az életmii korabbi
olvasatai gyakran az élet eseményeihez kotve értelmezték azt — a koltdi nyelv vilaga-
ban a lirai én elsésorban ennek a retorikai alakzatnak a mitkodése kapcsan jut archoz.
Az arc ilyen onkéntelen adomanyozasa — a nyelvi 1étmod jellegébdl adddoan — egyben
arcrongalas is, hiszen — Hegel nyoman — a konkrét ,.én"-ként tiintet fel egy altalanos
»en”’-t [Kulcsar-Szabo Z., 2007. 84-85, 97, illetve pusztan nyelvi alakzatként leplezi
le a nyelvtdl fiiggetlen létezoként adottnak vett én-t [Chase, 1997]. A prozopopoeia
alakzataban — de Man nyoman — a kolt6i nyelv egy olyan retorikai eszkdzére ismer-
hetlink ra, amely egyrészrol 1étrehozza a lirai ént, masrészrél pedig az ,.én” deiktikus
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mondasaval eltereli a figyelmet annak altalanos értelmétol, hiszen barki, vagy barmi
lehet ,,én”, ami, vagy aki 6nmagat elhatarolja minden nem-én-tol.

2. Az ,,En” nyelvi megalapozisanak kudarca mint az éntelenség nyelvi
elozménye

Mindez Szabo Ldrinc valtozo intenzitasu €s iranyu keleti vonzalma €s az ebbdl szar-
maztatott keleti tematika — azon belil is els6sorban a buddhizmus vonatkozasaban
— létesit sajatos kapcsolatokat. A buddhizmus egyik kdzponti tétele, az andtma tan
[Laumakis, 2008b] szerint az €n, mint olyan nem rendelkezik 6nvaléval (6nallo, fiigget-
len 1éttel) a szamszaraban [Cuevas, 2004], hanem kiilonb6z6 médiumok teremtik meg
létezésének latszatat, mint példaul a nyelv, igy a nyelv én-teremtd performativitasanak
— de Man altal dekonstrualt — mitkodéséhez olyan antropoldgiai modellt kinal, amely
sokkal kisebb ellenallast fejt ki bizonyos retorikai alakzatok miikodésével szemben,
mint az — a kultiratudomanyok bizonyos megkozelitéseitdl eltekintve — nyugaton
megszokott.

A hétkoznapi nyelvhasznalat szamara az ,,én”, mint amondando hitelességét biztositd
vizsgalata képes felismerni a nyelv ,.én-teremtd” €s ,,én-pusztitd” hatalmat. A koltoi
szdveg — Ohmann érvelése szerint [Kulcsar-Szabod Z., 2007b, 24.] — mint indirekt be-
szédaktus teljesitménye éppen a szdveg szubjektumanak létrehozasa, azonban a lirai
beszédhelyzet — szemben a narrativ szévegekkel [Holland, 1996] — nem kinal fel olyan
pragmatikai kereteket, amelyek annak hitelessége feldl donthetnének [Kulcsar-Szabo
Z.,2007a, 16.], igy az olvasoéi ,,én” szamara szabad (referencializalhatatlan) teret en-
ged az 6nmegismerés szamara. Tézisem szerint éppen fentiek miatt alkalmas a nyelv
lye [Kulcsar-Szabo Z., 2007] arra, hogy az ,,én”-ség hatarait elmosni képes aktusként
utaljon vissza dnmagara.

Mint arra Kulesar-Szabd Zoltan tanulmanya is felhivja a figyelmet — a Te meg
a vilag kotet kapcsan —, a 20. szazad elején az individualitds megalapozasara tett
koltoi kisérletek sziikségképpen kisérlik meg Ujra és ujra az individualitas — eleve
kudarcra itélt — kiilsé onleirasat [Kulcsar-Szabd Z., 2010a], amely onstilizaciokrol
a Szabd Lérinc poétika ebben az idében mar lemond, és ,,bizonyos értelemben az
individualitas kultirtorténetének végpontjat teszi kdzponti problémajava” (Kulcsar-
Szabo Z.,2010a, 62.)

A kelettel valo nyelvi kapcsolatfelvétel ilyen értelmezési lehetoségei felé mar Hei-
degger hires beszélgetésében is torténtek ,.intések” [Heidegger, 1991]. Jelen tanul-
many a kelet megjelenésének elézményeit a koltéi nyelv olyan medialis onterapiaja-
ként [Pfeiffer, 2005] igyekszik bemutatni, amelynek terapias jellege egyrészrél nem
volt idegen a korabeli értelmezési horizonttol [Kosztolanyi, 1995], masrészrdl hidat
igyekezett verni nyugati jelentés és keleti jelenlét eltéré dimenzioi koz¢é [Heidegger,
1991, Pfeiffer 2005, Gumbrecht, 2010].
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Témam szempontjabdl természetesen azt is érdemes figyelembe venni, hogy a ke-
leti tematikat, szorosabban pedig a buddhizmust egy a 20. szazad elejinél arnyaltabb
tudomanyos — példaul a pszichologiaban [Szondy, 2012, etc.] — és tarsadalmi diskur-
zus Ovezi, amely befolyasolja azokat a modokat, ahogyan az adott teriileten a tudas
generalodik [Foucault, 2001]. Sajatossaga ennek a diskurzusnak — és ez alapvetoen
meghatarozza a befogadas modjat is — hogy mar nem csupan egzotikumok koriil fo-
rog, hanem olyan alternativ valaszokat keres, amelyek elsdsorban az énmegismerés
—jellegzetesen hermeneutikai — teriiletéhez kapcsolddnak [ Varadi, 2009].

3. Oda a genovai ,,onmagamhoz”

Mar Szabo Lorinc 1922-es Fold, erdo, isten cimii kotetében is talalunk olyan verseket,
jatabb jellegzetességeként viszik szinre (Hajnali Himnusz, A f6ld baratai, Torzonborz,
fekete dllat), és alatamasztjak azt a tézistinket, hogy a keleti tematikahoz vezetd nyelvi
folyamatok mar annak filologiailag igazolhat6 megjelenése elott megkezdddtek Szabod
Lérinc poétikajaban. A recepcioban panteizmusként [Raba, 1972, etc.] elfogadott po-
étikai eljaras ebben az Osszefliggésben tagabb jelentéstartomanyban valik értelmez-
hetéve, hiszen jelezte az ,.6n” megalapozasanak nyelvi akadalyait, amennyiben azt
minden egyébbel (természet, elemek) azonositani probalta, igy elokészitve a nyelvet
a hétkoznapi-, vagy az ok-okozatisagra épiild nyelvhasznalatnak ellenallo buddhista

Dolgozatomban az 1925-6s Fény, fény, fény cimii kotet zard verseként megjelent Oda
a genovai kikotohdz cimii vers nem korrigalt valtozatanak [Szabo, 2003, 548—551] szo-
vegét igyekszem Osszeolvasni a tibeti bon buddhizmusbol szarmazé (onnan idézett)
meditacios szoveggel [Wangyal, 2013.12.14.]. Utdbbi ,,szerzdje”, vagy esetiinkben in-
kabb elmonddja, a tibeti bon buddhizmus nyugati jelenlétének kdzponti alakja, Gese
Tenzin Wangyal Rinpdcse', aki nem mellesleg koltoként is tevékenykedik. Azt, hogy
a Fény, fény, fény cimi kotet valamilyen szempontbol az atalakulas dinamizmusaval
volna kapcsolatban, az is jelzi, hogy Szabo Lérinc a , legdtltabb” kotetként hivatkozik
raa Vers és valosag-ban [Szabd, 2001, 29].

Az Oda a genovai kikétéhiz elsé részében a lirai én egy rohané vonatban, ,,alagu-
takon at” kozeledik Genova — amely a versben kiforditott szinekdochéként miikodik,
hiszen minden részét jelenti egyben — felé, jatékba hozva az utazas személyiséget di-
namizalo toposzat. Bar a fejre csak a korrigalt verziéo masodik soraban torténik utalas,
az 1925-06s kiadas masodik versszakaban a fejen elhelyezkedd érzékszervek emlitése
is a fejben helyezi el a vers hangjanak forrasat, még akkor is, ha mar a ,,Szemem
szétrobban” sejteti az én hatarainak kitagulasat/eltinését. Genova ,,marvanytome-
ge” ehhez képest a kiils6 szilardsag megalapozottsagaval jelenik meg, mint a kés6bbi
identitas alapja, amelyet azonban a tenger és a varos metonimikus kapcsolatat kibontd

' A gese a legmagasabb tudomanyos fokozat a buddhista kolostori oktatasban, mig a rinpocse a

vallasi hierarchiaban elfoglalt poziciora utal [Lhiindrup, 1995].
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koltdi kép, a ,,tenger ritmusa’ fenyeget. A lirai én pozicidja tovabb vandorol a kikotd, a
»suritett erd” felé, ahol egy hasonlat utan (,,az én lelkem is zsufolt kik6t6”) a varossal
vald teljes azonosulas kovetkezik, még harmadik személyben targyiasitva a bens6sé-
gességet sejtetd lelket (,,Az én lelkem ez az iszonyu varos”). A varos ,,0nmegszemeé-
lyesitése” (mint ,,&n”") egy olyan ,,belsé” teret hoz 1étre, amelynek méretei elmossak
a lirai hanghoz tartozo arc kontarjait. Az els6 fejezet utolsd versszaka végiil bizony-
talansagban hagyja az olvasét a lirai én identitasa feldl, hiszen a kezdeti azonossagot
a varosként megjelen6 ,.cletek” folott fekvo holttest valtja fel, majd minden élet bir-
tokosaként szdlal meg (,,mindegyik az én életem”). Végiil az utolsd két sorban ismét
harmadik személyben szolitja meg a varos itt mar ,,szennyes és modern” ziirzavarban
mozgd marvanytomegét, amely az elsé sorban még az ,.én lelkem” volt. Fontos lehet
megfigyelni, hogy ebben az esetben nem egyszeriien azzal a retorikai eljarassal van
dolgunk, amelyet panteizmusként szokas ,,leleplezni” a kritikai recepcié diskurzusa-
ban, hiszen ott a természet kiilonb6z6 — akar kétszeresen fiktiv — 1étezOivel azonosult a
beszél6 (Torzonborz, fekete dllat), mig az Oda a genovai kikétéhéz retorikai mozgasa
éppen ellenallni igyekszik az identitas megalapozasanak. Mindez egy olyan sajatos
,»N€z0” és ,aktor” kozotti ,,dialogusban” zajlik le a versben [ vo.: Kabdebo, 1974, 61,
71-72., és Kabdebo 1992, 25-27], amely dialogust éppen a lirai én folyamatos mozgasa
hozza Iétre, mint példaul a masodik rész harmadik versszakanak utols6 soraban: ,,Ez
is én, gyere batran, ez is vagyok én”, ahol talan egy mar elmosodo ,.én” szolitja meg
onmagat.

A lirai én — amely a lirai szoveg termékeként onnon iirességével kénytelen szem-
besiilni — eldtérbe keriilését a masodik részben az is jelzi, hogy mig az elsé részben
az ,,&n” harom alkalommal, addig a masodik részben tizenkétszer fordul eld, és a
vers szovege végig fenntartja a lirai én stabilitasanak latszatat keltd egyes szam elso
személyli beszédmodot, szinte felhivva az olvasot az arcadas és rongalas tropologiai
miiveleteire. A kimondott én folyamatosan oszcillal az olvasas soran, megprobalva
azonositani, vagy éppen elbizonytalanitani 6nmagat és olvasojat. A masodik rész elsé
versszakaban vilagitotoronyként — amely a kommunikacié nem nyelvi médiumaként
is értelmezhetd — megszolal6 ,.én” homlokabol kilovelld fény (amely kép nem mel-
lesleg er6teljes kapcsolatot 1étesithet egy, a dolgozatomban nem targyalt tibeti tantri-
kus gyakorlattal [ Wangyal, 2006]) teszi lehetévé az olvasast, megvilagitva 6nmagat
(,,hangyaboly-tereimen”).

Az érzékelési folyamat identitast el6allito funkcidja ezt kdvetden egy masik érzék-
szerven keresztiil szamolja fel a vilagtol elhatarolhato individualitas lehetségét (a ,,sok
szag” maga a ,,halpiac”, ahol ,,minden biiz”).? Tovabb kdvetve a vers prozopopoeia

2 Bar jelen dolgozat kifejezetten egy tantrikus meditacidés gyakorlat nyelvi kapcsolodasaira
igyekszik felhivni a figyelmet, ehelyiitt érdemes megemliteni, hogy az érzékelés mint az énség
feltétele a buddhizmus egyik jelentds filozofiai iskolajaban, a jogacsara (,,Csak-tudat”) iskolaban
is jelentds szerepet jatszott [Hamar, 1997, Farkas, 2007]. A jogacsara iskola tudat-vilag-érzékelés
modellje — véleményem szerint — tovabbi tampontokkal szolgalhat a Szabd Lérinc koltoi
nyelvében megjelend érzékelés €s identitas kapcsolatanak modellezése soran, tovabb arnyalva
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szempontjabdl érdekes retorikai halozatat, a fény elmaradasaval kezdddo ,,alvilagi
utazas” félhomalya és alaktalansaga tovabb erdsiti a koznapi nyelvhasznalatban sta-
bilnak gondolt én szétirasanak folyamatat, hiszen a fény altal megvilagitott, legalabb
a fizikai latvany szintjén meghatarozhato én — a vers tanusaga szerint — éppen itt, a
félhomalyban az ,,igazi”. Ezt az elbizonytalanodast a vers korrigalt valtozata az ,,al-
vilagi utazas” soran torténd eltévedéssel is jelzi (,,hol vagyunk? nem tudom™), ahol
— az eddigiek tanulsaga szerint — a ,,hol” megfeleltethetd a ,,ki”-nek. Az ,.alvilaghoz”
kothetd helyszinekkel és ,,vad italokkal” torténd azonosulast kovetden kozvetlen elo-
reutalas torténik a kdzismert indiai bolcsesség Szabo Lérinc altal késébb, a Kiilonbéke
kotetben megirt formuldjara: ,,Ez vagy te!” (itt: ,,ez is vagyok én”), ami alatamasztani
latszik a keleti tematika megjelenésének nyelvi elézményeként torténd olvasatot. Nem
mellesleg az erds keresztény kontextust teremtd ,,Iélek” éppen ezutan ég el a vers szo-
vegében, igy hamvaibdl kelhet fel az ,.én” szétszorédo/tagulo identitasa.

Az alakzatként értett lirai én mar eddig is minimum tobbértelmi performativumat
tovabb arnyalja a harmadik versszak halpiaca (a korrigalt verzioban rakoddpart), mint
az autentikusnak igért (,,itt vagyok az igazi”) Iétezés itt-je, ahol a néger, sététebb bor-
szinével mintegy lathatatlanul hallgatja a verset beliilrél 6vezd ,varos-én” zajat. A
versszoveg ezen részének korrekcidja abbol a szempontbol lehet érdekes, hogy szinte
sz6 szerint megismétli a tantrikus alomjoga egyik gyakorlatanak instrukciojat (,,gon-
dold, hogy alom”), amely az emlitett gyakorlatban éppen az érzékelt vilag tudattol
fiiggetlen stabil 1étezésének hitét igyekszik alaasni [Wangyal, 1998, 90-93.]. A lirai
én kést fen, és sebet, szitkot, pofont osztogat, igy késziilve fel az én szétvagasara, és a
szétszort jelentéstoredékek bekebelezésére.

Ezt kovetden elkezdenek sorjazni az én altal bekebelezett szovegidentitasok: ,,a
biin”, ,,az erd”, ,,piszokbol nétt egészség”, ,.&jszakai verkli”, ,utcalany”, részegek és
katonak”, ,,a vér”, ,,a his”, ,,tomott bendd vagy éhség”, ,.&n tartom széles hatamon a
sok cifra palotat”, innen kettéspont utan: ,,mindennek apja”, ,,zsakhordo”, ,,szolga”,
,~munkas” (bar utobbi harom esetében nem egyértelmtl, hogy ,.gyermekek”, vagy pe-
dig a lirai én arcai szolittatnak meg), ,,a kerék és a vas”, ,,az olaj és a lang”, ,,az én milli-
ard ¢életem 6rok szazadok ota / fliti — szzszorszent nyersanyag — a nagy vilagkazant”,
majd ujabb kettéspont utan tagul tovabb: ,.Varos”, ,,Kikotd”, ,.tenger kék szerelme”;
végiil minden a lirai én akarata altal van: pénz, finomsag, hadihajo.

Jollehet a vers 1925-0s valtozatdban még nem szerepel az ,,én vagyok az ur” — ke-
resztény olvasatban meglehetésen blaszfém — szovegrész, azonban a ,,mindennek
apja” is elegendd nyomnak tlinik, amely igy az ,,én” funkcidjat nyugati értelemben
szakralis mezdre tereli. Az utdlagos valtoztatas értelmezéséhez talan nyjt némi ada-
lekot, hogy a hasonlo értelmii kijelentés az indiai hagyomanyban nemhogy nem blasz-
fém kijelentés, hanem a négy szent mondat egyike [Jones — Ryan, 2007].

Az, hogy Szabd Lérinc verseiben nem 0 témarol van szo, jelzi az 1923-as Kaliban
cim(i kotet zar6 verse, amely az Isten cimet kapta [Szabd, 2003, 485 —488]. Talan nem

a Schopenhauer filozofiajabol, tehat egyszerre keletrdl és nyugatrdl érkez6 hatasokat [Kulcsar-
Szabo Z., 2010b].
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véletlen, hogy az 0sszes versek 2003-as kiadasaban is a Fény, fény, fény kotet elott
szerepel, hiszen éppen a nyugati kulturat annak egyik eredetétdl elkisérd név/szo de-
konstrukcidja [Derrida, 2005] teremti meg azt a retorikai lehetéséget, amellyel aztan
a Feny, fény, fény tobb verse is él. A név és a hozzaolvasott vilag- és torténelemtest,
mint az individualitas ,,biztositékai” [Kulcsar-Szabo Z., 2010a], és mint a szakralitas
nyugati letéteményesei irddnak itt szét egyrészrdl a torténeti id6 temporalitasaban,
masrészrol a lirai én — mint ,,Isten” — elmosodo konturjaiban. Egy olyan identitas ol-
dodik fel a létezés totalitasaban tehat — még fény nélkiil — , amely megalapozhatna a
lirai hang individualitasat is, megnyitva azt az olvasasi lehetdséget, amely jelen dol-
gozat szamara is termékenynek bizonyult. Talan nem véletlen, hogy éppen ez az a
vers, amely a keleti tematikaja verseket 0sszegyijto kotet nyitoverse is egyben [Szabd,
1991].

Innen tekintve talan nem meglep6, hogy a lirai én teljes szétirasa utan — amely az
Oda a genovai kikétéhoz masodik részének utolsd harom versszakaban megtorténik
— az omnipotens, ,,mindennek apja” lirai én mozgasa kdvetkeztében elpusztul a Via
Venti Settembre ¢€s a vilagitotorony, igy a versnek egy alanya marad, a fény, amely
mar kilovellt a torony homlokabol. Utobbi azonositas a kotet cimét is jatékba hozva ta-
lan nem erdltetett, €s a valoban tiszta fény tokéletes ,,arctalansaga” révén jol érzékelteti
a lirai én identitasok kozotti szétszorodasat is, amely igy a fényben felolvadva fejezné
be ezt a részt, nem hagyva teret jelolo és jeldlt jelentésre iranyulo egytittmiikodésének
[Gumbrecht, 2010].

A fény kozponti funkcidjara nem csupan a kotet cime, amely az aradas — szintén el-
mosé — dinamikajat érzékeltetheti a haromszoros ismétléssel, hanem a verscimekben
torténd tobbszori eléfordulas is utal (Fény (Sotét hangdrok: szemeim az eget...) [Sza-
bo, 2003, 494—495], Fény vagy és tenger, emelsz, 6lelsz [Szabo, 2003, 513-514]; Fény,
fény, fény, tancolsz mezteleniil [Szabd, 2003, 516]; Minden szent fények elbucsuznak)
[Szabo, 2003, 540—541]. Nem mellesleg, a kotettel szinte egy idoben megjelend, a
Buddha életét, tanitasat és egyhazat bemutaté Schmidt Jozsef kotet cime is €ppen a
fényt jeloli meg a tanitasok forrasaként [Schmidt, 1925]. A Fény (Sotét hangarok: sze-
meim az eget...) cimil versben a lirai én a fény forrasaként funkcional, egyben maga a
fény (,,fény vagyunk / mind.: isten lelke, orom, remény”), valamint a fény médiuma is
egyben (,,mit Fénynek én, s Szentléleknek mond a hivo: / O tancol bennem, O rohan”)
és a hatalom onforrasa: (,,O vagyok én, mi: ketten-egy — / Ki torhet ellenem?”’). A
Feény vagy és tenger, emelsz, dlelsz ezt kovetden ismét végrehajtja az Isten név de-
konstrukciojat (,, Fol, fol! Az ég? isten? — Szavak — —), és a fényt, illetve az identitas
kitagitasat — a dolgozatban idézett gyakorlathoz hasonl6an — a magaba zark6zo énség
onterapiajaként mutatja fel (,, Minden vagyok én, / s most oriilok élni, mert minden
enyém!”) Fenti idézetekbdl, és a kotet szamtalan mas — jelen tanulmany kereteit meg-
halad6 — versébdl tgy tlinik, hogy a Szabo Lorinc lira ezen szakaszaban a koltéi nyelv
olyan miitkddésmodjaval szamolhatunk, amely alkalmas volt/lett volna a buddhista
tantra bizonyos aspektusaival diskurzusba 1épni, hiszen annak egyik kdzponti tétele a
harom test tana, amelyek koziil az egyik éppen a fénytest [McMahan, 2002].
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Az Oda a genovai kikétéhoz harmadik és negyedik része ismét beszéléi poziciot
valta,te”, majd az ,,6” iranyaba, amely utobbi a korabban én-ként funkcionald vilagi-
totornyot nézi, amely pedig a nyilt tengerre (a javitott valtozatban a ,végtelenbe”) néz,
sziikségképpen valasz nélkiil hagyva a vers identitasra sszpontositd olvasatat, mig
maga (a korabbi lirai én) homalyban marad. A mar emlitett onmegszolitast kovetden
a harmadik részben megjelendé aposztrophé mintha kilépne az ,,én” — mar eddigre
fénybe olvadt — szolamabol, azonban ,,mintegy szétszorja az ént a vilagban, masfeldl
pedig interiorizalja a megszolitottakat (itf elsésorban a vérost, kozbevetés télem: V.A)
(amennyiben olyan dolgokhoz fordul, amelyeket nem lehet ,.te”-nek szdlitani, csak
akkor, ha az ,.én” részeiként — pl. a tudataban — jelennek meg).” [Kulcsar-Szabo Z.,
2007a, 101]. Mivel az aposztrophé ereje — Jonathan Culler szerint — éppen abban rejlik,
hogy nem reprezentalja a masik létesitését, hanem maga hajtja végre [Kulcsar-Szabo
Z.,2007a, 108], ezért a vers szovegébe idézett ,.te”” sem nyujt semmilyen fogddzot az
individuum szamara. A varos ,,én” kapcsan azért is bajban van az onmegismerésre
késztetett olvaso, mert ,,a ,,te” az ,,&n”” elmondasaban létezik csupan, mig az ,.én” szo-
laménak kizardlag az ad format, hogy a ,te”-rdl beszél.” [Kulcsar-Szabo Z., 2007a,
101], igy aligha hatarolhato koriil az identitas nyelvi dnreprezentacidja.

Amennyiben a vers az onmegszolitd verstipus — mint a 20. szdzad dominans kolt6i
alakzata [Németh, 1982] — egy sajatos eseteként is olvashato, akkor a cim, illetve a
vers elsé és masodik részének retorikai haldzata elindit egy végetlennek tiin moz-
gast (Tancol az ember, dancing!), hiszen az aposztrophé alakzataval 1étrehozott varos,
amely igy mar utolagos lenne az ,.én” ,,sz€étszorasahoz” képest, szintén kiillonbozo
,»en-ekként probalja meghatarozni Snmagat, amely ,,én”” ugye el6szor szolitotta meg a
varost. Ebbdl a retorikai korbol kivezetd utat csak a fény totalis megjelenése jelenthet-
ne a masodik rész ,.te”’-jével, ha eltekintenénk az aposztrophé olvasasi kényszerétol. A
Szabo Lorinc versben tehat végigkovetheto a lirai beszédmod minimum tSbbszolamu
korkorossége: megszolitja a varost, amely ,,én”-né valik, majd minden felolvad a fény-
ben, ezutan Ujra megszolitja a varost (,,te”), végiil pedig az ,,0” leirasaval a végelatha-
tatlan térbe iranyulo tekintettel zarul, vagy éppen nyilik.

4. Az éntelenség mint a nyelv retorikai és a meditacio ,,vizualis” teljesitménye

A jelen tanulmany mellékletében olvashatd vizualizacios/meditacios szoveg értel-
mezése szempontjabol fontos felhivni a figyelmet arra a kommunikacios szituaciora,
amelyben az elhangzik, hiszen olyan valakinek —a gurunak, aki ebben a kontextusban
maga a Buddha (éntelen felébredett) — a szavaiként hallgatjak annak hallgatoi, aki
elérte azt az allapotot, amelyre 6k is térekednek, igy a megszolalo autoritasa megkér-
dojelezhetetlenként van jelen (a guru tudataval valo egyesiilés a tibeti buddhizmusban
nagyjabol megfelel a théravada buddhizmusban Nirvanaként ismert ellobbanassal,
amely a buddhizmus nem célelvii kontextusaban mégis egyfajta célként gondolhatod
el nyugaton). Eppen ezért — mint arra a szoveg is utal — nem arrél van sz6, hogy a
gyakorld eréfeszitéseinek kdszonhetden éri el a kivant allapotot, sokkal inkabb arrol,
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hogy engedi annak — nyelven keresztiili — megtorténtét, tehat a guru szoveges/hangzo
iranyitasaval vesz részt egy folyamatban/utazasban. A gyakorlat neve: Karma tisztitas
a mantra erejével [Wangyal, 2013.12.14].3

A meditacios gyakorlat azon a meggy6zddésen alapul, hogy a tar-tudatban a szemé-
lyes énség (individuum) létesiilésének alapjaként tarolodnak a tettek altal generalodo
tudati nyomok, amelyeket a mantra altal megjelenitett hang/energia képes onnan el-
tavolitani, hiszen nem egy tavoli jelentettre utal, hanem megidézi egy vagy tobb hang
erejét és hatalmat. A mantra hagyomanyos koncepcioja egészen az oralisan athagyo-
manyozott védikus himnuszok koraig nytlik vissza, a vilagot teremtd erdvel ruhazva
fel bizonyos szotagokat. Ahogyan a Joseph Campbell 1960-as munkajara hivatkoz-
va Steven R. Holtzman &sszegzi: ,,Mantras not only reflect the underlying powers
of the cosmos, but anteceded the universe. It is from mantras that the universe itself
is created. This cosmic power is embodied in the most sacred, most powerful of the
eternal syllables of mantra: OM.

In studying OM, we seek its essential structure. In understanding the essence of its
vibration, we understand the essence of the Vedas. We reveal the utmost power and
mystery. We reveal the creation of the universe.” [Holtzman, 1996, 292-293]

Annak érdekében, hogy attekinthessiik a meditacio folyamatat, érdemes vazlatosan
attekinteni a mellékletben szerepld szoveget.

1. Bens6 menedék [Wangyal, 2012]:

a) Test— Urességtest
b) Beszéd — Fénytest
¢) Tudat— Gyonyoriségtest

2. A HUNG mantra haromszori zengetése, amire a gyakorld vizualizacidjaban
megjelenik Shenla Odkar, a bon Osbuddha Szambégha Kaja (Fénytest) alakja,
aki maga a guru. Minden iranyban ragyogo tiszta fény arad beldle.

3. A fény eléri a karmikusan érintett 1ényeket és helyeket, amelyek fénny¢é valnak
és visszaolvadnak a gyakorlo testébe. Ezt addig kell végezni, amig a gyakorld
mar csak a tiszta fényt tapasztalja.

4. Hangos PHAT kialtassal a gyakorl6 atvagja a megszokott énkép (ego, identitas)
hatarait, majd fokozatosan a végtelenbe tagitja azt.

5. PHAT!

6. Test — Szoba — Haz — Varos — Megye — Orszag — Kontinens — Hatarta-
lan tudatossag/Végtelen fény

7. A meditalo ebbdl a ,,nézOpontbdl” néz ra Gjra azokra lényekre és helyekre, ame-

A karma szanszkrit eredetii sz0, és egyszertien tettet jelent, azonban kibovitett értelemben —ahogy
példaul a magyar kdznyelvben hasznalni szokas — a tettek kovetkezményeit is magaban foglalja,
mintegy a tar-tudatban keletkezett lenyomatok csiraszeri megmaradasa révén [Farkas, 2007],
amelyek a megfelelé koriilmények hatasara aktivalodnak, és a nekik megfeleld gyiimolesot
hozzak. A mantra a buddhizmus és a hinduizmus talan legjellegzetesebb nyelvi jelensége, amely
egy olyan nem-hermeneutikai megkdzelités szamara lehet csak hozzaférhetd, amely képes ezen
hagyomanyok nem-fogalmi megkdozelitésérél — fogalmilag — gondolkodni [McBride, R. D. II,
2004].
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lyekkel kapcsolatban problémaja van (ez jelzi a karmikus kapcsolatot), mind-
addig, amig ebbdl a tagas nézOpontbdl nézve nem latja ezen lények fajdalmat,
kiiszkodését, és igy nem ébred benne valodi egyiittérzés iranyukba.

8. Ezutan harom aktiv elem mantrajat zengetve megtisztitja a felidézett lények és
helyek karmajat (RAM — tliz, YANG — sz¢él, MANG — viz). Vizualizacio: tliz-
vihar, szélvihar, vizaradat, amelyek megtisztitjak a Iények és a gyakorlo kozotti
karmikus kapcsolatot.

9. A gyakorl6 az A (tér elem) mantrat zengeti. Vizualizacio: a térbdl fehér A betiik
esnek, mint az esOcseppek, és amint megérintik a lényeket és helyeket, azok
ismét fénny¢ valnak és visszaolvadnak a gyakorlo testébe. Nem marad mas a
gyakorlo tudatdban, mint a tiszta fény.

10. Belepihenés a tiszta fénybe és a végtelen térbe.

11. A karma-tisztitds mantrajanak folyamatos recitacioja.

Eltekintve a teljesen kiilonbdzo elvarasi horizontoktol, érdemes ra felfigyelni, hogy
mind a meditacios szoveg 3. és a 7. pontban dsszefoglalt része, mind Szabd Lorinc vers
masodik részének vége képesnek tartja a nyelvet annak kozvetitésére [ Kulcsar-Szabo
Z,2010b, 147], hogy a hang forrasaként azonositani kivant ,,én” feloldodjon a fényben.
Emellett a meditacios szoveg vazlatanak 4. pontja azt a tagulast hajtja végre fokoza-
tosan és szisztematikusan, amelyhez hasonlot az Oda a genovai kikétéhoz masodik
része a lirai én sz¢tirasaval valosit meg, az isteni arc ironikus felvételén (,,mindennek
apja”), a varoson ¢s a tenger kék szerelmén at egészen a mozdulataval vilagokat moz-
gatd jabb isteni hatalommal rendelkez? ,,isteni” énig.

Jelent6s kiilonbséget jelent mindazonaltal, hogy a Szabo Lérinc vers nem sugalmaz
semmilyen moralis értékndvekedést, mint a meditacios szoveg 5. pontja. Ugyanakkor
fontos megjegyezni, hogy a buddhista moral nem elvarasi rendszerként hatarozza meg
magat, hanem az énség kitagitasa (wisdom part) révén tart elérhetének olyan alla-
potokat, amelyekbdl onkénteleniil kelnek fel az adott kontextusban megfogalmazott
pozitiv mindségek, mint az egyiittérzés (compassion part) [Clayton, 2006], elkeriilve
igy anyugati moralban feltart nihilizmus csapdajat [ Nietzsche 1996, Nietzsche 2002a,
Nietzsche 2002b]. Mindezek mellett gyakorlat 6. pontjaban szerepld elemek jelentds
funkciot tltenek be a korai Szabd Lérinc lira panteizmusként értett korszakaban (el-
ott ezek jatszanak meghataroz6 szerepet.

A buddhizmus tanitasait és kiilonbozd kulturalis praxisait szoba hozva egy